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saat eah ty Criminality 


and religion 


W. H. Nace : Born in 1910 in Zwolle. Member of 
the Dutch Reformed Church. Professor of criminology 
at the University of Leiden. Several publications 
Address : Rapenburg 38, Leiden, Netherlands. 


Aprés avoir passé en revue les diverses théses sur les 
rapports entre l’incroyance et la criminalité, et avoir 
analysé la criminalité des catholiques aux Pays-Bas, 
lA, s'attache plus particuliérement 4 certaines formes 
de criminalité oi l’expérience religieuse est plus direc- 
tement concernée et en définit les caractéristiques. Il 
conclut aux liens intimes qui existent entre toute crimi- 
nalités, d'une part, et la religion considérée comme une 
réaction totale de l‘homme devant la vie, d’autre part. 


1. Introduction 


One of the earliest statements concerning the relationship 
between unbelief and criminality is to be found in a story called 
Die Marquise de la Pivardiere by E. T. A. Hoffmann. The story 
begins by recounting that a man one evening enticed his bride to 
enter the Bois de Boulogne and there murdered her by repeatedly 
stabbing her with a knife. During a drawingroom conversation 
about this event, one of the company says that the disastrous neglect 
of religion is to be blamed for the commission of such crimes by 
« the common people ». But another of those present, who knows 
something about the affair, asserts that the murderer was a man 
who conscientiously fulfilled his religious duties and had even on 
the morning of the crime been to the confessional. 

The question of the relationship between religion and crimi- 
nality, which occupies little space in the body of international 
criminological literature, has become one of the topics of Dutch 
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criminology. The discussion was opened by W.A. Bonger. Bonger 
was a positivist and a follower of Spinoza; he was also easily 
provoked. He believed, as a « classical » criminologist’, in « cau- 
ses » of « criminality », which he recognized almost exclusively as 
a mass phenomenon; but when the pious told him that irreligiosity 
and atheism are among such causes, he sang a different tune. 

The authors who provoked him were, for instance H. Sturs- 
berg? and A. von Oettingen %. The latter is, however, in our 
estimation rather moderate. He says that the question of the effect 
of an individual’s creed on behaviour is a difficult one which cannot 
be answered precisely. For the factor of religion is first of all 
difficult to separate from the factors of nationality, culture, level 
of civilization, and economic relationships. Even then, the degree 
of the vitality and depth of religiosity is difficult to evaluate 
(p. 646). However, says von Oettingen, it is very significant that 
in prisons and brothels general « Verwahrlosung in kirchlich religidser 
Hinsicht » can be observed. But the Protestant Dr. J. Jaeger* 
expresses himself very drastically; « Wenn ich auf die Irreligiositat, 
die immer weitere Kreise erfasst, hinweise, so erblicke ich die Wurzel aller 
Verbrechen in ihr. Ich brauche nicht viel dartiber zu sagen : wer sein 
Volk lieb hat, sieht mit Grauen, wie der Einfluss der Schlechten da stetig 
wachst, wo man die Religion verachtet ». 

The Catholic author F. A. K. Krauss ® states : « Wahre Sitilich- 
heit ist nicht méglich ohne Religion ». Some French writers, such as 
H. Joly, La France Criminelle (1889) and L. Proal, Le crime et la peine 
(1911) also speak in this strain 


2. Bonger’s Geloof en Misdaad 


Bonger taks up the challenge. He is entirely partisan, one 
might almost say partisan of the injured party, in his CGeloof en 


1 See W. H. Nagel, « Klassische und moderne Kriminologie », in « Zeitschrift 


fiir die gesamte Strafrechtswissenschaft », 71. Band (1959) pp. 114-136. 


2 « oe Zunahme der Vergehen und Verbrechen und ihre Ursachen » (1878) 
p. 58. 


« Die Moralstatistik in ihrer Bedeutung fiir eine Sozialethik » (3rd edition, 
1882) p. 605 ff. 


« Zunahme der Verbrechen und Abhilfe » (1898) p. 11. 
« Der Kampf gegen die Verbrechensursachen » (1905) p. 34. 
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Misdaad (Belief and Crime)*. Assuming that Stursberg is right, 
that the lines of irreligiousness and increasing crime run parallel, 
is that then evidence ? No, says Bonger. He did accept such a 
connection for the data for alcohol consumption and criminality, 
because « the effect of alcohol in this connection is psychologically 
established and, in addition, the causal connection is repeatedly 
demonstrated by other sources. » But the relation between crime 
and unbelief is quite different, according to Bonger. 

The statistical results relieve us of the necessity of offering 
the opposition to these introductory remarks which they warrant; 
Stursberg’s theory does not apply to the Netherlands. From 1879 
to 1909, a period in which a census of the population was taken 
four times, the percentage of the population which was not affilia- 
ted with any religious denomination rose from 0.31 tot 4.97. And 
what was the case with criminality ? Bonger shows a distinct 
reduction from 1896 to 1909, from 30.6 to 25.0 convictions per 
10.000 inhabitants. Analsyis of the data indicates that sexual 
criminality remained almost constant and that (consequently) eco- 
nomic criminality and crimes of violence dropped the more sharply. 

A comparison of the convictions per 100,000 inhabitants of ten 
years of age and over, averaged over the years 1901 to 1909, 
showed further the following. The Roman Catholics were the 
most criminal. For the offences considered, they were, with the 
exception of two out of all the instances, higher than the average 
for the total population and were absolutely the highest of the four 
classifications (the other three being Protestant, Jewish, unaffi- 
liated) for these crimes: theft and petty theft, causing bodily harm and 
grievous bodily harm, manslaughter, and. murder. 

The Protestant group exceeded all the other groups (including 
the Roman Catholic) for indecent assault and in other sexual crime 
reached the same level as the Roman Catholics. The Jews were 
highest for receiving stolen goods, embezzlement, swindling, perjury and 
slander. The unaffiliated made the most favourable showing in 
all the items. 

Attempting to explain these differences, Bonger arrives at 


6 First appeared in the « Tijdschrift voor Strafrecht » XXIV (1913) p. 195 ff. 
and p. 305 ff.; published in book form in 1913. 
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the following. The limited criminality of the « unbelieving » can 
be explained in this way. They are first of all almost excusively 
inhabitants of large cities; Bonger however neglects to make this 
circumstance clear enough to permit us to draw a conclusion from 
it. J. R. B. de Roos’ investigated this large-city criminality but 
was unable to come to any reliable conclusions. 

The unbelievers were recruited moreover especially from the 
so-called intellectual professions and the skilled (frequently also 
organized) workers, two population groups with low criminality. 
Bonger’'s most important explanation seems to me to be this : being 
a small minority, the unbelieving formed and important group by 
force of character. In the years during which the investigation 
was carried out, not everyone determined by conscientious intro- 
spection whether or not he possessed a belief and far from every- 
one risked defying public opinion to say that he was not religious. 

As far as the Jews are concerned, they have long occupied an 
anomalous position in the economic and, therefore, in the entire 
social life. As regards the less favourable data, it must be consi- 
dered that these concern offences for which the professional cate- 
gories of which Jews are frequently members (business, etc.) have 
in themselves high criminality figures. If the Jewish criminality 
in this category is normal, and if history further shows that they 
were pressed into these categories by exclusion from other occupa- 
tional opportunities, these types of higher economic criminality 
among Jews have no significance. Slander is an offence which 
requires the lodging of a complaint; Bonger assumes that Jews 
are more prone to take a mutual quarrel to court than are non- 
Jews which results in the higher figures. This cannot, of course, 
be called a scientific explanation : the question of why remains. 
To explain the unfavourable figures for perjury, Bonger is of the 
opinion that it would first be necessary to know to what extent 
the oath was administered by those professing other faiths. Bon- 


7 « Inleiding tot de beoefening der criminele aetiologie » (Introduction to the 
study of criminal aetiology) (1908). 


8 Nor were Walter C. Reckless, « Criminal Behavior » (1940) p, 79. E. H. 
Sutherland, « Prnicipals of Criminology (1934) p. 122, Stuart Lottier, 
« Distribution of Criminal Offenses in Metropolitan Regions », « Journal of 
Criminal Law and Criminology », Vol. 29, pp. 39-43 (1938-1939). 
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ger states emphatically that nothing has been shown to the effect 
that race is a factor in the degree of criminality. The largely 
favourable position in the other forms of criminality is to be explai- 
ned by such factors as strong family feeling, limited alcoholism, 
above-average culture and economic level. 

Bonger does not discuss the criminality of the Protestants. 
So much the more that of the Roman Catholics, for that appeared 
be abnormally high. Does confession sometimes promote crime ? 
The possibility that this is so, which is stressed by E. Wulfen’, is 
indeed recognized by Bonger, but with G. Aschaffenburg’ he is 
of the opinion that any such broad consequences of confession must 
nevertheless be denied. Bonger’s explanations are : Roman Catho- 
lics are employed in agriculture more than in industry and where 
many of them work in industry they receive below-average pay; 
they are more city than country dwellers; they make up a below- 
normal part of the lucrative occupation group « business and com- 
merce »; they have fewer managers and independent businessmen, 
they fill disproportionately fewer government posts; and their 
consumption of alcohol is higher than normal. 

For the moment we will not follow Bonger further. This pio- 
neer, who was convinced that criminology can « give proof », 
proves himself to have had a complete lack of understanding of the 
essence of religiosity when he says on page 75: « The role of reli- 
. gion in relation to crime limits itself to the threat of punishment 
and the promise of rewards in the hereafter ». We will see 
in Chapters II-V just how limited this is. The greatest significance 
of Bonger’s work was that it gave Dutch criminology an important 
subject for study. The topic became, after Bonger : how can we 
explain the exceptional criminality of the Roman Catholics ? 

The figures on which Bonger based his arguments no longer 
hold, of course. Van Rooy™ noted that the extent of Catholic 
criminality in the period from 1931 to 1933 approached more clo- 
sely that of the Protestants. A census taken in the penal institu- 
tions of the Netherlands as of February 13th, 1955, showed the 
following proportions : 


9 E. Wulfen, « Psychologie des Verbrechers » (1908) p. 53. 
10 G. Aschaffenburg, « Das Verbrechen und seine Bekampfung » (1906) p. 53. 
11 See § 3. 
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Denomination % of the pop. of % of the pop. of 
The Netherlands’? penal institutions 
Protestant 40.8 42.0 
Roman Catholic 38.5 40.4 
Other denominations SW 0.6 
No affiliation 17.0 16.9 
Affiliation unknown ~ 0.1 


It can be assumed that the differences are disappearing. As 
for the great relative increase in the proportion of criminality 
among the unaffiliated, reference may be made to Bonger’s expla- 
nation of their low criminality of a half century ago. For it no 
longer demands any unusual courage to register as unaffiliated 
or to defy public opinion. In addition to the religion of conve- 
nience, we now have force-of-habit non-denominationalism. 

The former prison chaplain Dr. H. T. de Graaf, who as long 
ago as 1914 admirably demonstrated Bonger’s one-sidedness, said : 
« The effect of unbelief on morality can only be discussed if we 
know the cause of the unbelief. Unbelief sustained by a love of 
truth is of more value to morality than unbelief springing from 
frivolity, hatred and scepticism. Only when, at some future date, 
unbelief too has become traditional will it perhaps be possible to 
get to know something more about its effect on morality »**. 
And De Graaf knew, it must be added, more what he was talking 
about than Bonger. In his second thesis for a doctorate (he was 
already a doctor of theology), based on his investigations into the 
psychology of the inmates of the penal institution to which he was 
attached, he had shown that there is a fairly close correlation be- 
tween morality and fervent religiosity’. 


12 Based on the census of 1947. It can be assumed that the proportion of 
Roman Catholics in the Dutch population has since then shown a tendency 
of rise; but this cannot be said of the proportion of the Catholics in the 
prison population. 


12a « Geloof en misdaad » (Belief and Crime) (1914), one of the collected 
essays in « Geloof en arbeid » (Belief and Work) (1931) p. 79. 


12b « Karakter en behandeling van veroordeelden wegens landloperij en bedelarij » 


igisynt and Treatment of Persons convicted of Vagrancy and Mendicancy) 
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3. The Criminality 
of the Roman Catholics in the Netherlands 


Alphons Ariéns pointed out the wide-spread misuse of alcohol 
among the Dutch Catholics!?, an idea which was taken over by 
De Roos. Ariéns is also of the opinion that criminality in Bra- 
bant and Limburg is affected by the fact that these are border 
provinces. He thus overlooks the fact that a) the Netherlands has 
five other border provinces, and b) that the Roman Catholic crimi- 
nality in the cities of the provinces of Noord-~ and Zuid-Holland 
are also above average. 

In the Proceedings of the Lower House of the Netherlands 
parliament for 1909 as well as 1910-1911, interesting debates are 
to be found concerning the control of criminality. Member Sasse 
van Ysselt’® explains the higher criminality figures of the Catholics 
in the Netherlands by the so-called Marechaussee (Military Police) 
theory. This theory is : The Royal Military Police (a corps of 
mounted police left over from the time of the French occupation) 
long had troops only in the southern provinces : the members of the 
military police corps were largely recruited in the north of the 
country; they would operate with greater intensity than the civi- 
lian police. This argument is justifiably countered with the fact that 
it does not explain the greater Catholic criminality in the cities 
north of the big rivers... 

G. H. A. Feber’® sought the explanation in the celibacy of 
the priests and monks. « Because among the Catholic population 
celibacy removes from procreation in each generation an important 
proportion of those whom a biologist would consider as favourable 
variants, many valuable aptitudes are consistently lost » ( p. 70). 
For, « that the Catholic clergy is appreciably above average in 
intellectual ability, in self-discipline, and in the inclination and 
capacity to provide leadership, cannot, in my opinion, be doubted » 
(p73). 


« Criminaliteit en drankmisbruik, een woord aan de Nederlandse Katholieken » 
(Criminality and misuse of alcohol, a word to Dutch Catholics) (1905). 


14 Page 208. 
15 (1909-1910) p. 610. 


16 « De criminaliteit der katholieken in Nederland » (The criminality of the 
Catholics in the Netherlands) (1933). 
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W. J. A. J. Duynstee!” opposes Feber’s argument and accuses 
him of not taking into account the difference in the meaning of 
genotype and phenotype (p. 190). He also, however, follows the 
biological and genetic concept, and points to the racial differences 
between the (preponderantly Catholic) inhabitants of the more cri- 
minal provinces of Brabant of the Netherlands. Duynstee also 
thinks that the greater criminality of the Catholics is among other 
things to be attributed to the centuries-old discrimination against 
and opppression of the southern provinces by « Holland ». 

A most interesting theory is advanced by G. Th. Kempe*®. He 
applies the religio-sociological concepts of Max Weber to the pro- 
blem. He bases his discussion on what he calls the empirical fact 
that quite different opinions prevail in Calvinistic and Roman 
Catholic circles « concerning that which is permissible in the 
interest of economic and social life »» The Calvinist, « continually 
trying to use the things of the world as much as possible in God's 
honour, as deeply as possible committed to an ascetic manner of 
living and, to that end, considering industry and thrift as virtues of 
the highest order », is more suited to liberal-capitalistic enterprise. 
And « faced with the task of finding a compromise with the spirit 
of the times, Catholicism finally comes to a hesitant acceptance 
of a reluctant adjustment to the capitalistic order ». Kempe cites 
numerous phenomena which are related to this difference : the 
backwardness of the Catholic workers’ movement, of their control 
of alcoholism, of their youth organizations, etc. 

I believe that Kempe’s view is valid for at least part of the 
autochthonous Dutch Roman Catholics, for instance the Brabanters 
and the Limburgers. My feeling is, however, that the Catholics of, 
for example, Groningen and Friesland differ little in their social acti- 
vity from their Protestant fellow inhabitants. It definitely seems 
to me, however, that the German Catholics who immigrated in the 
last part of the previous century (as a result, among other things, 
of the Kulturkampf) differed little in their « capitalistic » industrious- 
ness from the Calvinistic Dutch. Wholesale trade, department 


17 « De oorzaak van de criminaliteit der katholieken » (The cause of the crimi- 
meee 7 the Catholics), in « Tijdschrift voor Strafrecht » XLVII (1937) 
p. : 


18 ‘cee en kerkgenootschap » (Criminality and church affiliation) 
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stores, and small businesses, especially in the textile industries, to 
an appreciable extent owe their flourishing existence to the Dutch 
Catholics of German origin’. 

In connection with the Weber-Kempe concept, is should be 
said that it seemed to van Heek”® that the difference in birth-rate 
between, Catholics and Protestants in the Netherlands were much 
greater than those between Catholics in the Netherlands and in 
Bavaria. The birth-rate more or less characterized an especially 
Roman Catholic system of norms, Wan Heek concludes that there is 
a stronger « front » mentality and a greater religious elan among 
the Dutch Catholics compared with their co-religionists in other 
countries. He shows that the laws concerning fasting are much 
stricter in the Netherlands than in Belgium, that Dutch missionary 
activity outside the country is relatively very great, that the large 
family is more highly valued and sexual morality more strictly 
maintained. In short, the Dutch Catholic shows a « Calvinistic 
rigour » which may be ascribed to a « Calvinistic infiltration »*', 
which raises the question of whether Max Weber's analysis of 
the difference between Protestants and Catholics actually holds 
for the Netherlands. In connection with this question, the dis- 
sertation (Nijmegen) by W. Goddijn, O.F.M., is also of 
interest”, 

Dr. H. van Rooy, O.F.M.” established that the criminality of 
Catholics in the period between 1931 and 1933, as far as its extent 
is concerned, no longer deviated very much from that of the Pro- 
testants. According to him, it was still a paupers’ and drinkers’ 
criminality : obstructing the police in the course of their duty, 
indecent exposure, petty theft, causing bodily harm. Van Rooy 
gives the following commentary on the statistical data. The iden- 


19 In my opinion there is an urgent need for an historico-sociological investiga- 

tion into these refugees from Bismark’s political policies and their significance 

for the Dutch business. world. 

F. .van Heek, « Het geboorte-niveau der nederlandse rooms-katholieken » 

(The birth-rate of the Dutch Roman Catholics) (1954). 

Ct. L. J. Rogier, « Geschiedenis van het katholicisme in Noord-Nederland in 

de 16de en 17de eeuw » (History of Catholicism in the northern’ part of the 

Netherlands in the 16th and 17th centuries) (1953). 

« Katholieke minderheid en protestantse dominant » (Catholic minority and 

Protestant dominance), (1957). 

23 « De criminaliteit onder de katholieken in Nederland » (Criminality among 
Catholics in the Netherlands) (1940). 
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tification of criminality with immorality is incorrect; criminality 
includes only a small part of immoral behaviour. Moreover, the 
statistics say nothing about the seriousness of the immorality in 
each offence. Another important finding is this: if criminal 
statistics have anything to say about the criminality of the Dutch, 
it is that those who are considered Catholics are often in practice 
not so. 

At present, says van Rooy, Catholics show more parallelism 
between criminality and weakened religiousness than do Protes- 
tants. This is the direction in which an explanation of the problem 
with which we are concerned could be sought. Catholics have a 
complex of moral obligations, sometimes more or less distinct from 
the law, which are directly based on religion. When this religious 
basis becomes shaky, the general morality has a poor foundation. 

For the Catholic, however, not only are social moral values 
closely tied at religious values, they are in many respects different 
values from those of non-Catholics. For example, it seems possible 
that Catholics are less in awe of the leges mere poenales, such as 
those which forbid smuggling and poaching. 

Another possible « criminogenic » effect which can originate 
from Catholicism is, according to van Rooy, the fact that the non- 
Catholic can sometimes more easily resort to immoral practices to 
prevent the discovery of his criminality. He gives the following 
example : sexual intercourse with a minor girl frequently results 
in pregnancy. Now, the Catholic is less likely to use abortion to 
escape detection of this penal behaviour. 

Prof. F. J. J. Buytendijk** expressed the opinion that a faulty 
personality development in Roman Catholic youth could contribute 
to increased criminality. He wondered whether « the numerous 
sexual offences in particular could not partially be prevented 
through better mental hygiene ». 

The speech from which this citation is taken naturally produ- 
ced a reaction. Dr. A. Th. L. M. Mertens wrote that it is not 


24 « De noodzaak van geestelijke gezondheidszorg voor het r.-k. volksdeel » 
(The necessity for mental hygiene for the Roman Catholic part of the popu- 
lation); introductory speech before the annual meeting of the Cath. Cent. 
Ass. for Mental Hygiene, R.K, Artsenblad, July 1952. 


25 « Criminaliteit, moraliteit en geestelijke gezondheid » (Criminality, morality, 
and mental health) R.K. Artsenblad, November 1952. 
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so certain that Roman Catholics can take satisfaction in the 
reported relative drop in sexual criminality in recent years. For 
« a fall in the criminality figures of a population group implies a 
better adjustment of the personal and social lives of the members 
of this group to the current legal order and the norms and concepts 
of living on which it is based. To the extent that the present drop 
in our criminality figures implies a too extreme adjustment (more 
extreme than our norms permit) to the present legal order and 
concepts of living, this drop is no reason for rejoicing. A drop, 
for example, in our sexual offences as a result of a further extension 
among Catholics of the application of the non-criminal Neo-Mal- 
thusian methods and (or) the committing of adultery would not 
constitue satisfying progress ». The connection with van Rooy’s 
concept, discussed above, can be seen. 

Dr. F. M. Havermans”® discusses only Limburg, and takes as 
a basis the (then) approximatively 1000 judicial case reports pre- 
pared by him. He agrees with Buytendijk, pointing out the cir- 
cumstance that Limburg does not have a single one of the medical- 
education centres which are widely distributed elsewhere in the 
country. In the whole of the Netherlands there is only one well- 
equipped Catholic centre for alcoholics out of a total of ten such 
centres, some of which have several branches. There is not even 
one independent Catholic psychopathic asylum, although the law 
has in the first place committed to private institutions the care of 
the criminal who has been ordered to undergo treatment — largely 
in response to Catholic pressure ! 

Havermans refers further to an investigation by H. A. Thia- 
dens 7”, If the people of Limburg are not inferior in intelligence, 
together with Brabant that province makes a bad showing in the 
matter of native intelligence having a chance to develop itself. 
Where the factors present get not chance to develop, intra-~psychic 
tensions arise. « Such tensions must be relieved; fights and sexual 
misbehaviour are the expression of this for just those people who 
have not learned to take any initiative ». Havermans continues : 


26 « Over de criminaliteit onder katholieken » (Concerning criminality among 
Catholics) (1953). 

27 « Een experimenteel onderzoek naar de ideale ik-funktie » (An experimental 
investigation into the ideal ego function) (1936). 
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« In this way connections can be established between high crimi- 
nality and artificial (not inborn) mental unfitness ». 

Dr. Havermans was also struck by the fact that so much 
infantilism is found among his Limburg delinquents. He means not 
so much physical as psychological infantilism (emotional infanti- 
lism ? N.) Havermans seems to interpret the nature of the Lim~- 
burgers’ aggressive criminality in terms of this infantilism, as well 
as that of petty theft (pilfering or pickpocketry). An uncontrolled 
infantile sexual urge can also lead to sexual delinquency. Finally, 
he refers to the investigation made by Houwink and Jansen into the 
degree of masculinity and feminity among the students in the 
upper forms of the secondary schools**. Non-co-educational 
schools seem to have a feminizing effect on boys, and it is in just 
the psychologically infantile man that the sens of masculinity is 
usually poorly developed. 

In his text-book on criminology, Van Bemmelen*** opts for « a 
large number of factors operating in the same direction », and is 
particularly unwilling to allow Feber’s celibacy theory to be ruled 
out. 

No one who is interested in the various ways in which Catho- 
lics and Protestants express themselves in social termes should 
neglect to study the demographic-sociological work by Dr. F. van 
Heek already referred to. 

Enough for the present of the indirect correlations between 
church affiliation and criminality, established and interpreted 
through observation of mass phenomena. We prefer to attempt 
to find out whether any direct correlations can be found between 
an individual's criminal behaviour and whether or not he is 
religious. 


II 


4. Direct correlation 


An investigation into the possible direct connection between 
criminality and religious belief or unbelief is simplified by making 


28 Ned. Tijdschrift voor de Psychologie (1951). 
28a J. M. van Bemmelen « Criminologie » (1958) pp. 309-310, 
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a distinction concerning the victimological situation in the crime. 
That is, to start with, concerning the person of the victim. 

The question which immediately arises in religious crimes is, 
whether God can be victimized. This question can be answered 
in the negative, because the possibility would be in conflict with 
His Divinity. For this reason, in the Netherlands, blasphemy, as 
such, for example, is properly not punishable, but only that blas- 
phemous language which offends a fellow citizen in his religious 
beliefs (Art. 147, Penal Code). The legal order need not feel res- 
ponsible for defending the honour of God. It is commonly an 
essentially extremely profane pretentiousness when a government 
does find itself called upon to do so. An excellent work on the 
subject of religious crimes in the strict sense of the term appeared 
in 1935 at the University of Leiden from the pen of Robert Baelde”’. 
Baelde was shot in 1942 as a hostage, and Dutch criminology was 
robbed of a most promising talent. 

Perjury looks as though it ought to be considered as a religious 
crime in the narrow sense. In actuality, however, by the institu- 
tion of the oath, the legal order makes only an (often fruitless, 
frequently also banal) use of the assumed religious conscience of 
the individual in an attempt to ensure the reliability of different 
kinds of statements. If in spite of this the oath is false, then the 
qualification of false evidence as « perjury » has, at least in the 
juridical frame of reference, no significance wathever®. 

The Penal Code of Surinam recognizes a remarkable offence 
in Art. 540, namely idolatry. This crime is punishable with a maxi- 
mum of three months imprisonment or a fine of 100 guilders. In 
origin, this is undoubtedly a religious crime in the strict sense as 
defined above. After the modernization of the penal code of the 
Netherlands in 1886, the maintenance of this threat in Surinam law 
was defended on the ground that this offence affects all sorts of 
other criminality in that country, such as the unlicensed practice of 
medicine, sexual offences, fraud, etc... But difficulties involved in 
making punishable certain practices (specifically, in this case, a 
form of fraud), or expediency, ought not to provide grounds for 


29 Studién over godsdienstdelicten » (Studies on religious crimes) ( 1935). 
30 


« De Meineed » (Perjury), a penological-sociological investigation by 
W. H. Nagel (1954). 
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making idolatry a penal offence. This could even be taken as 
colonial arrogance. 

This question became piquant when in 1907 a member of par- 
liament referred to the Heidelberg catechism, the articles of faith 
of the Dutch Protestants; this cathechism qualified the « papal 
mass » as « cursed idolatry »*4. The question would then run : 
must we actually not punish under Article 540 the Roman Catholic 
priests who say mass in Surinam ? It should further be reported 
that W. C. van Binsbergen, one-time Attorney-General of the 
Court of Appeals of the Netherlands Antilles, wrote in 1958* that 
in that region superstition has a criminogenic effect. Black magic 
(bruka) in all probability plays a big part in fraud, and perhaps 
also in other crimes, 

I must also report that the penal threat for idolatry found in 
Surinam penal law is not embodied in the penal law of the Nether- 
lands Antilles and was not included in the penal law of the former 
Netherlands East Indies. 

The determination of the borderline between superstition and 
idolatry I leave to the theologians. 


5. « De internis non curat praetor » 


« De internis non curat praetor » — every dictator maintains 
that he holds to this adage. For he cannot judge « de internis », 
however much he might wish to do so. He has, however, other 
means at his disposal. If a government deliberately intervenes in 
the religious life of the individual, it may impose demands which 
affect formal religious practices. The individual who does not 
comply disobeys, for instance, a ban on the propagation of religious 
beliefs; he does not recognize prohibitions of a church cult or 
of religious practices, he ignores restrictions of ecclesiastical auto- 
nomy. Examples of this can be found all over the world, in which 


31 Question and Answer 80. In the first edition of 1563 this question is missing. 
In the second edition (which appeared some weeks after the first) it appears 
but with a milder answer than the one in the third edition, also of 1563, 
which is taken as the authoritative text. This last reads : « Vnd ist also die 
Mesz im grund nichts anderst denn ein verleugnung des einigen opffers und 
leidens Jesu Christi, vnd ein vermaledeyte Abgétterey ». 


32 « Themis » (1958) p. 496. 
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persecutor and persecuted frequently change roles. A Dutch 
example was the ignoring of the prohibition of ritual slaughter 
under the German occupation. 

Such governmental authorities need not be prompted by reli- 
gious motives our example is a clear instance of this fact. The 
position taken by such an authority is, however, determined by the 
presumed religiosity in the opposition group, which is exploited as 
a discriminatory weapon. 

Sometimes the authority does indeed wish to hold to « de 
internis non curat praetor ». It can then be that it considers its 
demands to have no religious implications but that they nevertheless 
seem to the individual to carry a religious weight. The individual 
feels that he cannot comply on religious grounds. 

We then have the conflict situation of the conscientious objec- 
tors, for instance against military service, against taking the oath, 
etc... Perhaps peculiar to the Netherlands in the conscientious 
objection of mystical-Calvinistic farmers to the inoculation of cattle 
against tuberculosis. The Lawyers Association of the Netherlands 
concerned itself with these problems of conscientious objection in 
June of this year, with two excellent papers on the subject**, 


Ill 


6. Introduction 


The victimological concept (which the criminologist can cer- 
tainly not dispense with)** make it possible to go on and dis- 
tinguish other interesting types of religious offences. The most 
clear-cut victimological situation is that involved when individuals 
or groups of individuals are the sufferers. 

It is possible that the affected legal rights have a religious 
significance, at least for the victim. Individuals can be injured for 
example in their religious convictions, their religious precepts or 
customs, their cult, their religious community and its organs. Or 


33 By J. Remmelink and Prof. D. van Eck (1960). 


34 See W. H. Nagel, « Victimologie », » Tijdschrift voor Strafrecht » LXVIII 
(1959) pp. 1-26. 
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this is extended even to the disturbance of religious exercises or 
profaning of holy objects. These are again religious crimes in 
the strict sense of the term. 

It is also, however, possible that the affected legal right has no 
religious character or importance but that in one way or another 
religiosity plays only a strictly individual role in the motivation 
of the offender. This factor can and frequently will be present in 
abnormal delinquents. In this context I will recount three remark- 
able cases of the present century in the Netherlands. 


7. The Murder in Appeltern 


On February 3rd of the year 1900 in Appeltern, a farm hand 
was beaten to death by his employer under the following circum-~ 
stances*, Appeltern is a village whose inhabitants are predomi- 
nantly Roman Catholic. The perpetrator was the prosperous 
farmer S., who was a member of the Dutch Reformed Church 
and even a local churchwarden, but had until just before 1900 
belonged to an extreme « party » which did not take part in 
church services; however, as the result of the coming of a new 
and very orthodox minister he had begun to take part in church 
activities again. He also continued, however, to participate in the 
« exercises » held in his circles. One of the brothers of the leading 
character became sick, began to have hallucinations on his sickbed, 
sang and prophesied, claimed to be converted*®. The family and 
a few acquaintances from the same group came to see what was 
going on and were influenced. S. was the most severely affected. 
He began to feel himself « messiah » and « king » and to cast 
out devils. 

On the night of the manslaughter, two not very intelligent 
sisters L. came to visit farmer S. : one of them was converted and 
saved, the other had still to have the devil in her exorcized. The 
latter was treated by S., who blew forcefully on her nose and 
mouth; she found this so oppressive that she tore the clothes from 
her body. The whole S. household surrounded them in excitement 


35 See the report by L. Bouman at the 5th Congrés International d’Anthropo- 
logie Criminelle; W. Ruysch in Psychiatrische en Neurologische Bladen 
(1900), p. 87 ff.; G. Jelgersma refers to the case in « Leerboek der Psychia- 
trie », Vol, 2 (1928); p. 360, but has it take place in 1907 and gives very 
little information. E. A. D. E. Carp and A. H. Fortanier in « De psycho- 
pathién » (The Psychopathies) (1941) p. 268 ff. derive their account of 
the case from Jelgersma. 


36 In the French text of the 5th Congrés (see 35) « se repentir ». 
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except for the farmhand, Piet, who would not join in because he, 
as he said, « did not want anything to do with those goings on ». 
The expeller of devils felt himself obviously challenged and he now 
ordered his servant Piet to hold a chamber-pot up to the patient 
so that she could divest herself of the devil into it. When Piet 
refused, his employer struck him dead. The body was mutilated : 
the devil was in Piet ! 

The company then walked singing psalms to a nearby village 
where S.’s mother lived, where she greeted the son who was 
covered with blood as a sort of Messiah. Psalm 118 \(« bind the 
sacrifice with cords, even unto the horns of the altar ») was 
sung repeatadly. Sympathizers joined them. They did not eat, 
drink or sleap. 

Police and other officials came on the scene to restore order. 
Two men and the two women L. were nursed for a considerable 
time in an institution for the insane. 


8. The Murder of the Katwijk fishermen 


On the 3rd of August, 1915, the lugger Noordzee V sailed out 
of IJmuiden for the herring fishing, under command of Skipper H. 
The crew was made up of a mate, a cook, eight seamen, and two 
thirteen year old boys. 

On the evidence of all of them, there was a good, brotherly 
spirit among the crew; they knew each other and most of them had 
sailed together repeatedly. In accordance with custom and their 
religion, religious subjects were discussed on board and there was 
communal singing an prayer. In the first weeks of the voyage 
nothing unusual took place; although they were aware of the dan- 
ger of floating mines at that time, all stated that none of those on 
board had had special anxiety about them. 

The sailor V., who will play a leading role in this drama, 
appears to have been quiet and introverted during this period; 
nevertheless he did his work as usual and his behaviour was not 
so remarkable that it was commented on. This mood of V.’s was 
also not recalled by the survivors until later, when they thought 
back to that time. 

On Sunday the 5th of September, V., who was then 29 years 
old, reported to the skipper, who was 40 years old, that he had 
received the Holy Ghost. V. was a large, heavily-built man, with a 
powerful voice and protuberant eyes. He himself said later that 
the first circumstance which had made him aware that God had 
some special mission for him was that an elder, a pious man, had 
at the departure taken him by the hand and said « The Lord is 
with you ». Originally he had paid no special attention to this 
but little by little, when he was on board, it became clear to him 
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« that the Lord God had entered into judgement with him ». At 
tirst the way was obscure to him, but then he was brought to the 
Cross; ; he saw Jesus on the cross nodding his head and saying 
as he died, « It is accomplished ». V. said that he was thereupon 
dead for half an hour, in the spiritual sense, and was reborn. 
He noticed that he had become meek, that the Holy Ghost had 
entered into him. God clearly cherished him. He was directed 
to tell this to those on shipboard and to lead the others in prayer 
and singing and to preach to them. 


What V. told them stimulated the religious temper of the crew 
even further; he spoke good words, they sat together with brotherly 
feeling and united. After a few days in which the preaching 
became increasingly intense, V. heard the sound of trumpets coming 
from the haevens over the glassy sea. The skipper and the cook 
also heard these trumpet notes as a soft, lovely sound. It was 
fine weather and there was nothing around them which might 
have explained the sound. 


Struck by this wonder, they now also believed V.’s message 
that the end of the world had come and that they must set sail for 
Jerusalem.The next morning the sun rose magnificently and V. 
pointed out colours of incomparable beauty in the sky, a magical 
image of the Jerusalem to which they must go. Some of those 
on board really saw that the sun had taken on an unusual shape 
and that light-effects surrounding, it showed a beautiful scene 
with towers and stately buldings. In the evening V. proved 
his superhuman power by forcefully setting-a Bible at so sharp an 
angle on the table that the book certainly must have fallen, but it 
could not fall. V. said that the strongest man could not knock it 
over, and indeed the skipper did not appear able to do so. 


The sailor K. did not participate, as much as the others in the 
religious exercises and even turned his back on them. He did not 
wish to « confess his guilt before God ». V. continuously insisted 
that K. should confess his guilt and obey the voice of God which 
spoke to him through V. When this had no effect, he announced 
to the crew on Thursday, September 8th that he would show God's 
power and make K. dance on the deck. Remarkably enough, K. 
obeyed this order; he danced, his face drawn, and he spoke no 
word. When this had gone on for some time, V. ordered that K. 
be brought to the toilet. One of the young boys took the unre- 
sisting sailor there and locked him up. 


Deeply impressed by this second wonder, the crew again « con- 
fessed their guilt before God » and looked up to V. with awe 
and fear. V. explained that there was a devil on board which had 
shown itself to be in K. and must be obliterated. The skipper said 
later that he had at this point spoken up in opposition, saying 
that Jesus had not destroyed Judas, but this did not prevent K., 
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after he had been brought back, from being thrown overboard on 
V.’s orders. Exactly how this came about, and who had been 
most active, was not entirely cleared up later on. It is, however, 
clear that perhaps with the exception of the skipper, the men, 
deeply stirred by the distinct change in K.’s soul and the power 
which V. had revealed, offered no resistance to V.'s order, convin- 
ced that it was God’s command. They were indeadly fear that 
otherwise the devil would enter into them as V. said. 


On the following evening or night, V. was ritually washed by 
the other : he had to be cleansed. 


When another lugger came into sight on the following day, 
V. commanded that its crew be informed that the world had come 
to an end and that they too must sail to Jerusalem. A boat was 
put out and the skipper and four men sailed to the other lugger. 
There they told of the wonders which V. had performed, and said 
that the world had perished and they must sail to Jerusalem. The 
skipper of the second lugger later said that he had not had the 
impression that the conviction of the fishermen was unshakable. 
One sailor testified that he would gladly have gone aboard the 
other ship but dared not because of his son who was on the 
Noordzee V. Another sailor had told the crew of! the other lugger 
that he wished he were back safe and sound in Katwijk. None 
of them dared to mention that K. had been thrown overboard. It 
would of course have, to come out, said the skipper later, and we 
already felt even then that it had not been right. In the meantime 
the boat hat returned to the Noordzee V after the other skipper had 
advised them to return to Katwijk as quickly as possible. They 
continued to sail and fish, however. 


During the evening of the same day, the 9th of September, 
the mate made it known that he no longer believed in V. V. 
immediately reacted violently, threatening instant destruction. He 
offered the mate his hand repeatedly, but the mate refused to 
take it. Thereupon V. pounded three times hard on the table, 
which split lenghtwise, and the lamp went out. The face of D., 
the mate, according to the crew, then became gradually drawn, he 
looked like a devil, assumed a grinning expression and spat. 
When the men went above decks, the mate grabbed two of them 
by the leg, to their fright. They shouted, aghast, « In the name 
of God, let me go !». All now believed that their mate had become 
a devil as V. had explained, and they immediately obeyed V.'s 
command to kill him. D. was hit on the head with two shovels, 
one metal and the other wooden, and after that his body was thrown 
overboard. During this there was singing and V. gave the orders. 
The skippers had long since lost his authority. 


On the 10th of September, J. made known that he no longer 
believed in V. Heceased taking part in the religious serevices 


21 


WH. Nagel 


and could not be moved to « confess his guilt before God ». Again 
something happened which deeply impressed the crew. While 
they sat below, the lampshade flew off and the jacket of a book 
fell down. Everyone went up on deck, where V. ordered that 
they all kneel down before him, which they did, all except J. 
While J. refused, his face became drawn and ashen. At last 
he too kneeled down, but now V. commanded that to prove that 
he truly believed in God J. must jump into the water : if it were 
true he would not drown. After refusing to carry out this order, 
J. fled below and the rest obeyed V.’s command to kill this devil 
too and throw it overboard. Using anything at hand, the men 
smashed J.’s head. 


After this, V. ordered that everything which could be thrown 
overboard must be gotten rid of. Nets, sails, ropes, wooden spars, 
the lifeboat, everything was thrown over. The ship drifted without 
lights. It was sighted on Saturday, the 11th of September, by a 
Norwegian ship which put out a boat, took the crew on board 
and taking the lugger in tow brought it to an English port. The 
ship's lok proved to have been kept up until September 3rd. On 
September 22nd, 1915, the British authorities arranged for the 
crew to be transported as lunatics to their own country. 


From the report the following appears : At the period of this 
series of events, Katwijk was preponderantly extreme-Calvinist. 
Church was attended twice on Sundays for long services and the 
adults afterward hastened to visit the so-called « companies », 
where groups of ten to twelve persons gathered to discuss the 
sermon and argue about doctrine. They sometimes even threw 
themselves into the religious arguments literally; according to the 
report, these arguments were not infrequently continued with fists. 
The contemporary population of Katwijk, according to the report, 
had a very limited horizon and was extremely superstitious. 

The crew members of the Noordzee V had a good name. None 
had any prison record. It was said of V. that he had had more 
education than his fellows in general, and was less religious. He 
must once have been, according to what people said, of a brooding 
nature. Just before he sailed he had visited the « company » 
mentioned above. The psychiatric report on three of the other 
survivors stated that they were mentally deficient. Of the other 
three adults, not including V., the report says that they « are good 
men, not so very intelligent but among their social equals and con- 
temporaries they belong to the best of the village ». They were 
not known to be unusually religious. 


The writers of the report come to the conclusion that three 
of the persons examined were inadequately developed in intellectual 
capacity and that all were mentally disturbed at the time the acts 
were committed, It took several months before the others could 
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return to their homes as cured, although the three mentally deficient 
men cannot really be called cured; but V. remained in an institution 
until July 4th, 1916. 

A retired Katwijk village constable told us in May 1957 that 
the families of the murdered men stil felt hatred for the survivors. 
Some of these survivors are still in Katwijk. They can, said our 
informant, only with the greatest effort be brought to speak about 
the events aboard the Noordzee V, and then will barely admit that 
crime was committed. 


9. The murder in Meerkerk 


The third case is one which occured in 1944 in Meerkerk. A 
lengthy description of it has been published by Dr. F. J. Tolsma*’. 

A family consisting of husband, wife, and eight children, in the 
night between February Ist and 2nd, 1944, in a paroxysm of reli- 
gious frenzy, murdered one of the sons because the youngest child 
said he was a devil. Meerkerk lies in the Zuid-Holland polder 
district, where there is a great deal of extreme « orthodox » secta- 
rianism. The Reformed are considered to be flighty. The family 
detached itself from its church connections and with a few other 
families formed a so-called « company » with visiting preachers. 
The subjects of the sermons were predestination, misery and sal- 
vation through conversion. Tolsma portrays some of the « con- 
verted » in this way (p. 146) : they have a narcissistic and over- 
compensated structure; they often luxuriate « in an immense feeling 
of self-righteousness and their own justification before God ». 

All but one of the family had been « converted » in rapid 
succession. The family felt itself to be « the new church ». The 
youngest son in particular filled a central part in this and became 
the focus of the intense mystical power. An older son, Aart, 
who continued to oppose conversion, was murdered as the Devil 
by the others. His face had been seen to take on distinctly devilish 
features. A younger brother who had not joined in, slipped away 
and warned the neighbours. 

The investigation showed the whole family to be more or 
less mentally deficient and emotionally unstable; the victim was 
probably the least so of all. The « conversions » in the family 
were pathological and, in particular, products of hysteria, accor- 
ding to Dr. Tolsma. The « converts » had a distinct narcissistic 
attitude or an ecstatic expansion drive or both — and it is in fact 
the case that ecstatics exercise an extraordinary attraction for 
hysterics. 


37 « Inductie ,religieuze groepsvorming en godsdienstwaanzin » (Induction, for- 
mation of religious groups and religious frenzy) (1945) pp. 143-220, 
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It took a few months, and for some of them even longer, 
before the members of the family obtained some perspective on 
what had happened and insight into their situation. Remarkably 
enough, the ecstatic « company » was later re-established. A 
former district psychiatrist told me that he was of the opinion that 
some of those involved still persist in their « belief » that the 
victim was possessed by a devil. 


10. Characteristics of the three cases. 


Here we have three interesting cases of manslaughter, commit- 
ted according to the judges in insanity, which have the following 
characteristics in common : 

1. They take place within a small group which is both socially 
and « cosmically » extremely isolated. 

2. A member of the group experiences a violent type of « con- 
version » and begins to « prophesy »; in all three cases this 
was a man (the second group consisted of men only). 


& 


The other members of the group come under his influence. 

4. One of the group asserts himself as an authority; this too 
is a man in all three instances. 

5. This authority (sometimes « messiah » or « king ») is phy- 
sically stronger than the others; in two of the three cases the 
first to be converted did not dominate physically; in those 
cases the messianic role was not played by the first convert, 
who instead indicated the physically-dominant individual as 
« messiah ». 

6. The persuaded are of limited intelligence, sometimes oligo- 
phrenic; in addition sometimes psychotic; the authority is 
more unbalanced than the weaker individuals; compared with 
them he shows a strongly enhanced sense of self-esteem. 

7. The catalyst of the group psychosis is a religious delir'um 
on a mystic-Calvinistic basis. 

8. The victim is always someone who is not susceptible to the 
induction, who remains outside the group, and who does not 
believe in the « wonders » which take place. 

9. During the murder, divinity is assumed by the authority and 
his group, and the devil is discerned in the victim. 

10. The after-effects of the psychosis last for a considerable time. 


24 


Criminality and religion 


11. Sacrificial murders ? 


What can be said concerning the part which belief or religion 
played in these crimes. I think we would be overestimating this 
part if we were to speak of « ritual sacrifice murder », as does 
H. van Rooy**. Van Rooy speaks of « a very strange religious sect » 
which committed « one of the most spectacular ritual sacrifice 
murders » which ever occurred in the history of our country. 
There was, however, actually no sect involved; at most there was 
a sect in statu nascendi, which the interference of the authorities 
prevented from developing. One wonders, incidentally, what are 
the other, less spectacular sacrificial murders which have impliedly 
occurred in the history of our country. 

The « murders » in Appeltern, Katwijk, and Meerkerk do not 
have characteristics of a sacrificial system. It is, of course, possi- 
ble that the underlying factors in ritual sacrifice and these murders 
is the same : agressivity induced by fear, fear inseparable from 
religious ideas; but that is not sufficient. One must, I believe, 
accept with Hubert and Mauss*® that each sacrifice, even in the 
most primitive form, simultaneously contains elements of the holy 
and the unholy. There is nothing of the sort here. In all sacri- 
ficial processes there is communication established between the 
sacred and the profane world — which is difficult to identify here. 

Sacrifice is, according to these writers, « un acte religieux 
qui, par la consécration d’une victime, modifie l'état de la personne 
morale qui l'accomplit ou de certains objets auxquels elle s'inté- 
resse » (p. 41). In our cases there is no « personne morale ». That 
person was perhaps on the verge of emerging. In earlier times, 
when psychiatry was not yet so far developed and justice acted 
with less speed, a sect might have developed here. Even if it was 
only as a justification of the crime which had been committed; 
for the later justification of the deed, followed by belief in that 
justification, is one of the most striking human capacities. It could 
even be that in a rite of a real or symbolic human sacrifice each 
first « sacrifice » was a murder of the sort we have described; that 
this act was repeated by way of justification, and that in this way 


38 ¢ Criminaliteit van stad en land » (Rural and urban criminality) (1499) p. 24. 
39 H. Hubert et M. Mauss, « Essai sur le sacrifice », Année sociologique 
(1897-1898) p. 132. 
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the sanctified consecration traditions originated. At the root of 
each tradition there lies an arbitrary event — why could not that 
have been a crime ? 


On the other hand, it does not seem proper to deny all religious 
character to the delinquent groups which we have discussed. They 
are even explicitly religious, although it can be conceded to Carp 
that in this field the distinction between the conviction of frenzy 
and religious conviction is extraordinarily difficult to make*®. We 
can put the word religious between quotations marks, thus indica~ 
ting that it is a singular religiosity with which we are dealing; 
but it is nonetheless religiosity. It is also not pertinent to say that 
the crimes discussed here are no religious crimes because their 
religious side is found to be the product of a sick mentality. The 
fact that the initiators of the religious manifestations and the foun- 
ders of the groups were later diagnosed by psychiatrists as men- 
tally abnormal makes little difference, to my mind. It is evident 
that many founders of religions or sects could have passed a 
psychiatric examination only with difficulty. This need not detract 
from their religious good faith. Their followers can even be com- 
pletely normal. 


But if there is religiosity, what sort of religiosity is it then ? 
Statistically we do not seem justified in concluding from our three 
cases that the positive religious crimes which we have discussed 
are typical Calvinist. Yet it cannot be called a matter of chance 
that these three cases occured in a Calvinist sphere. Through the 
fact that this sphere is Calvinist, the circumstance arises in all 
three cases that we encounter the same extraordinary form of 
Clavinism, in otherwise dissimilar regions of the country, which 
increase by the power of the possibility of multiple characte- 
ristics. As to content and experience, it is a mystical type of Cal- 
vinism in the form of sectarian, poorly organized, religious commu- 
nities. We must examine the religiosity of these people more 
closely. 


It is important to see first of all what power or conviction 
forms these religious groups. 


40 E. A. D. E. Carp en A. H. Fortanier, « De psychopathién » (1941) p. 272. 
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IV 


12. Introduction 


Criminologists feel that they have difficulty enough with the 
question of what criminality is; in dealing with the present problem 
it is necessary that they ask themselves what religion is as well. 

Although we seldom believe in the easy solution which ety- 
mology often seems to provide the contemporary scholar, we wish 
just now to go back to the etymological root of the verb offered as 
the source of this word. Does religion come from religare or from 
relegere ? Religare is « to bind ». Through religion man obtains union, 
connection. With what ? With the cosmic almighty. The man who 
knows this possibility of union then uses the word « God ». 

If religion is our name for the system in which man believes he 
can sustain a relationship with God, then belief is the existential 
actuality of this relationship. To believe is thus more than the 
acceptance of ai possibility, it is the experience of a reality. Thus 
Christian belief is not the concurring with religious thruths, nor is 
it expressed by membership in a church denomination. It is living 
from the experience of the relationship with God. 

But it also seems impossible to exclude an origin from relegere : 
to observe, to exercise observation. I think of the definition of 
religion given by G. van der Leeuw in Der Mensch und die Religion**: 
« Die Religion’ ist schliesslich... nur eine Offenbarung  menschli- 
chen Lebens und Sterbens ». Religion could thus also be a system 
of exercising observation in relation to this revelation, and the 
acceptance of its consequences. But here, too, faith must give 
actualization and sense. 

To my mind, both these derivations lead to one and the same 
concept of the complex : religion- with-faith. Now, this complex 
not only extends to the relationship between God and man; it also 
governs the social relations between men, it creates for man his 
human world. 

In broad outline, two types of religious community can be 
distinguished. In the first place it is possible that the consciousness 
of an — always for the most part hidden — cosmic power forms 


41 Basle (1941) p. 109. - 
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the basis of belief. There is an awareness of dependance on this 
power, and this awareness brings the believing together to come 
to some sort of arrangement with the power. Through a cult, 
man can become part of the creative and ruling cosmic power. 
These religious forms are immanent, the believers feel a collective 
awareness and their religious community is a cult community. 

It is also possible that people join together as a result of an 
idea. They feel themselves placed in a spiritual relationship to the 
Almighty. Only when that relationship satisfies the idea, the spirit, 
the word, the revelation, do both God and they themselves come 
into their own. This religion is in principle transcendent, there is 
more individuality and less collective consciousness, the community 
is less a community of a cult than of the word. 

The religions which we know all have something of both types. 
I think that the Roman Catholic religion forms more a cult com- 
munity and that the Calvinist religious convictions in particular 
are experienced, sustained and stengthened under the authority of 
the Word, that this spiritual revelation, in an almost juridical sense, 
translates. The translation may take the place of the authoritative 
text. 


13. Characteristics 


What is then the situation with the mystical Calvinistic « com- 
panies » to which our three so tragically ecstatic groups seem to 
belong ? It appears to me that they were formed from people of 
religious communities of the second type, who lack certain qualities 
in which the religious communities of the first type, for instance, are 
rich. These qualities are sought and in some way realized. 

It is not a matter of chance that the believers af all three groups 
were to a great extent poorly equipped and in no way shone intel- 
lectually. For the mind which reads only with effort, the Word 
itself is a difficult source of revelation. It must be said in this 
connection that the members of our three groups were not among 
the faithful church-goers, so that they were their own exegetes. 
I think that we are not assuming too much if we accept that here 
there was a need of something other than the Word; they wished 
to experience, they wished to have a share of the cosmic power. 

It seems to me also important to point out the possibility of 


28 


Criminality and religion 


certain cosmic conditions which created this desire. In all three 
of our cases the human being faces extraordinary natural powers. 
He is at sea or living in the loneliest regions of the country*?. The 
farm of the Meerkerk case lies in one of the most isolated parts 
of the « Five Heerelanden » polder, where the threat of flood 
is real. It was reported to us concerning various members of the 
family that they were in awe of the immensity of nature. The 
fishermen of Katwijk live with and from an element which they 
instinctively fear. Many members of their families, sometimes the 
fathers, have been drowned. In 1915 there was the added danger 
of the minefields along the Dutch coast. Appeltern has experien- 
ced many natural catastrophes, among them a flood in 1831 which 
was followed by an epidemic of fever which took two-thirds of 
the population to the grave. Van Rooy, who gives us this infor- 
matin*®, writes about this region : « In all probability the many 
natural catastrophes and their fatal dependence on these phenomena 
are partially responsible for the fact that these people have an 
enormous awe and secret fear of mysterious supernatural forces; 
a religious feeling which borders on superstition, and that they prefer 
to hide themselves from the rest of the world. They have countless 
stories of all sorts of ghosts and wonders, in which they exaggerate 
natural forces. (See on this point also : Nederlandse V olkskarakters, 
p. 149 and Geldersche Volksalmanak 1842, p. 144). This need for 
and semblance of grandiloquent exaggeration is also apparent when 
they tell of their experiences of dike failures and floods. When 
once they begin on these subjects they permit no contradiction and 
the are not to be put off. 

This characteristic, which under certain circumstances even 
took on the form of a criminally-dangerous exorcizing of a devil 
(see « ritual sacrifice murder » in Appeltern, p. 328 ff.) is certainly 
due in part to the effect of the element of isolation.The reverse side 
of this is the tendency to undervalue the significance of human 
technical achievement. Thus the farmers of this region have fought 
a hard, conservative battle against the importation of the motor- 
driven pumping stations which were to replace the earlier windmill 
system ». So much for Van Rooy’s explanation. 


42 Cf Erwin Strausz, « Wesen und Vorgang der Suggestion » (1925). 


43 Op. cit. 
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One is struck by the « devils » which play such an appreciable 
role in these stories. Their presence, or rather their introduction, 
can be explained as follows. Even for the « convert » it is a diffi- 
cult step to start proclaiming himself to be one who has a share in 
divine power. He does this in these two indirect ways : firstly, 
the man who is going to prophesy frequently does not indicate him- 
self as the principal sharer. in the divine; secondly, he avails him- 
self of an apt negation : he points not only to the mana bearer 
or, in his terms, the Christ, but also to the opponents, the ennemies, 
the anti-Christ : the devil ! This can in our cases be done quite 
easily, because in them there exists in the background a belief in 
predestination in a very extreme (Tolsma : « but not therefore 
less consistent ») form. The ethic of these people does not depend 
upon personal responsibility, although they sometimes use that 
concept; but it is a casuistic ethic, outside man; the « good » is in 
God, the « evil » is in the Devil. It is for this reason that the others 
must also be classifiable for them; they are in God or they are 
Satan...**.. In the latter case, any course is permissible. 


V 


14. Postulations 


The foregoing has demonstrated that faith and criminality show 
a more fundamental relationship than can be deduced from the cor- 
relation church membership and criminality. To follow the broader 
implication of this relationship certain postulations are required. 

A. The capacity of becoming criminal is typically human, It is 
the snubbing or evading of the rules set by society. An animal does 
not have such rules; it lives by a set pattern which it cannot of its 
own choice distort, ignore or evade. Man can do all of these; he 
can even exercise a formative or modifying effect on the rules 
of his group. Whether he always does so on the basis of a few 
« eternal » principles is a question which need not be answered here. 
Certain cases in which he violates the norm because of a conflict of 
principles have been mentioned in the preceding material; they 


44 Tolsma, op. cit. p. 209, 
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involve extrinsic criminality. Intrinsic criminality is concerned when the 
delinquent does not repudiate the norm in so far as his own end 
is served thereby, but violates the norm in his own interests. « A 
thief is not necessarily a disbeliever in property »*®. This is one 
of the differences between delinquency and criminality. 

B. Man therefore has a trial-and-error relationship with his 
Umwelt. That Umwelt is partly « cosmic » and partly « social ». It 
is social in so far as it consists of « the others » and their rights. 
The relation with these « others » and their rights is regulated 
within the norm. The result of a trial can, when it is sufficiently 
drastic, be criminality; the error becomes apparent when « the 
others », do not accept this trial on the part of the individual. 

C. For a few, however, this Umwelt is purely cosmos. They 
behave according to the impulse of the moment which follows what 
their interest of the moment seems to be. Such individuals do not 
recognize the « others » and their order as such; to them they are 
only factors in the cosmic plan; as prey they are suited for appease- 
ment, they rebel as does a barrier, they must be taken into consi- 
deration as realistically as the law of gravity, they can be as dange- 
rous as lightning. These individuals are the lone wolfs. The lone 
wolf constitutes one of the types of abnormal delinquents. 

D. Itis of great importance that « the others » punish or correct 
the essor of the criminal. For if he succeeds in transgressing 
seriously the norm established for the community, without being 
« judged » by « the others », without their putting the delinquent 
in his place, submitting him to « due process of law », the result 
would have a criminogenic effect on the normal delinquent. To 
vary the proverb : the way to hell is paved with insufficient 
reactions. 


15. Relativity of that criminality 


This exposition was in my opinion necessary, but it is just as 
necessary to deprive these distinctions drastically of their absolute 
character. Criminology has for too long made the mistake of not 


45 J]. Kisch, in « Handelingen van de Vereniging voor wijsbegeerte des rechts » 
(Proceedings of the Netherlands Society for the Philosophy of Law >», 
XXX (first part) 1955, p. 28. 
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understanding that the conditions for becoming delinquent are 
simultaneously psychogenic and social and subcultural and perhaps 
other things as well. The modern criminologist must take care that 
he does not again fall into the same errors. 

The delinquent individual can be more than either (only) delin- 
quient or criminal, he can be both at the same time. He can also 
at the same time be considered normal (in one situation) and abnor- 
mal (in another situation). 

And as to the « believer », the object of our study : we use quo- 
tation marks for the very purpose of emphasizing the normal varia- 
tions of nuance in believing. The « believer » is sometimes truly 
believing, sometimes nothing more than of little faith, and some- 
times even only pseudo-believing. If this were not so, the believer 
could never be a criminal; at most he would be a delinquent, and 
then only in matters of conscience. 

The value of establishing this relativity becomes apparent when 
we re-examine the problem of « belief » and criminality in terms of 
point B (§ 14). According to this point, the individual learns to 
act (and unlearns his acts) in a trial-and-error relationship to the 
« others ». But for the believe the relationship with his fellows is 
rooted in the relationship to God. When he puts its fellow to the 
test (and at the same time his own sense of justice), he puts his 
God to the test. It would be correct to say, his « God ». But in 
just those cases where the quality of this belief is dubious, « God » 
will not respond. And if it was already criminogenic in the rela- 
tionships within the social group if an overbold trial did not imme- 
diately prove to be an error, thus serving as a deterrent, how much 
more criminogenic the situation becomes when faith also fails to 
react normatively. Uncertainty and ambivalence can be removed by 
this attitude: « God » does nothing ! One has « freed » oneself. One 
is « rid of God », to put it vulgarly. One can go one’s own way. 

This need not mean that the individual remains criminal. The 
chance that he will do so is great, because the success came easily. 
Especially when the social ethic was closely fused with the « reli- 
gious », when the social ethic was, as it were, based by natural law 
on the « religious », the former will easily collapse along with the 
latter. But the possibility must not be excluded that the experiment 
may have a favourable issue, religiously positive. It is possible that 
the attempt at moral autonomy will produce a downfall which, while 
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similarly creating the condition for getting rid of this ambivalence, 
now brings the individual face to face with God. (Now I write the 
word without quotation marks.) Thus there are condemned pers- 
ons who owe their conversion to their punishment; and this has 
social implications. 


16. Conclusions 


It has allready been said that it is normal for man to know a 
norm. ‘This is not a play on words. It is indeed human (for man) 
to seek a legitimatization of his motives outside men. Strictly taken, 
metaphysically or pseudo-physically : in God, in something 
like « Humanity », in « history », or in the « status quo » (here 
again, the norm is really « history »), or wherever. This need for 
legitimacy is always an aspect of a kind of criminality which is very 
important both in seriousness and extent, but in which criminologists 
unjustifiably have little interest. I mean political criminality. 

The Meerkerk case caused no stir whatsoever in the Nether- 
lands at the time when it took place because at that time, in 1944, 
tens of thousands of fellow-countrymen were being destroyed by 
fanaticism of apparently the same kind as that which was operative 
in Meerkerk. Nevertheless, there was an essential difference; the 
people involved in Meerkerk were mentally ill. The others were 
with few exceptions, completely normal criminals, who wished to 
experience the euphoria of heroism, of manslaughter, of the glory 
ana the splendor of the profession of war. The deeply rooted 
need of the non-anormal criminal for a legitimacy outside himself 
led him to invent the claim of the superiority of his race. There 
will have been those among them who did not believe in this, but 
they were willing to combine business with pleasure by permitting 
themselves unpunished aggressiveness and thereby also to support 
a social order which further privileged the privileged. Or they 
saw a chance to improve their own position in this social system. 
Others were so strongly raised in the belief that they must support 
the legal order, were the more easily able to retain this loyalty 
in the presence of an internal urge toward opposition, according to 
participate in the claim to superiority and to share in the spoils. 
Their most effective self-defence, and their defence of political 
criminality was again, with an ingenious inversion, a religious one. 
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Namely : « if the control of criminality and its causes derives from 
a non-Christian, an unchristian, or even anti-Christian basis, that 
criminality may be defended ». 

I do not limit this possibility to be criminal to the pseudo-reli- 
gions of facism and national-socialism. Their opponents, who, for 
instance, consider themselves authorized to defend humanism, will 
first of all seldom escape, the fact the battle awakens a primitive 
aggressive euphoria; next the battle may also open up purely mate- 
rial prospects; thirdly, they also appear susceptible to the seduction 
implicit in the rationalization that injustice can be necessary to esta- 
blish justice. Which exposes once more a correlation between cri- 
minality and « faith ». 

William James once said : « Religion wathever it is, is a man’s 
total reaction to life ». The criminologist may vary this statement : 
criminality, wathever it is, has a religious character*®, 
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46 This article has already been published in « Tijdschrift voor Strafrecht », 
Deel LXIX, Afl. 5, 1960. (Publishers, E. J. Brill, Leiden). 
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Troeltsch distingue deux formes de socialité (qui peu- 
vent étre définies « grosso modo » comme institution 
et communauté) quand 4 I'Eglise et la secte. Aujour- 
d’hui cependant les théologiens insistent sur le fait que 
les deux formes sont représentées a l'intérieur de 
l'Eglise. A partir de cette constatation, l’A. se demande 
comment ces deux formes sont présentes dans le réle 
du prétre . Ensuite, il pose la question 4 savoir si le 
réle du prétre peut étre défini en termes de réle bureau- 
cratique organisationnel, personnel et institutionnel, 
Cette analyse met en lumiére la conclusion selon 
laquelle le comportement du prétre est influencé par 
de nombreuses forces sociales et qu'il n'est, pas exact 
de formuler des critéres pour ce comportement, sans 
tenir compte de ces facteurs. 


A well-known thesis of E. Troeltsch! was his distinction be- 
tween church and sect and his separation of the one from the other. 
For both these types of religious grouping, he emphasizes the fact 
that from a sociological point of view they differ fundamentally 
from each other and that a sect is not an underdeveloped form of 
the church. Each of these two types therefore has to be taken 
seriously in its own character, a character that may be defined as 
follows : 


1 Ernst Troeltsch, « The social teaching of the Christian Churches ». 1949, vol. 1, p. 331- 
341. Cited in R. Merton « Reader in Bureaucracy ». Glencoe, Illinois. 1952, p. 79-85. 
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1. The essence of the church is its objective institutional cha- 
racter. The individual is therefore received into the church by 
infant baptism. There is a priesthood and a hierarchy which repre- 
sent an objective store of grace, even if every priest is personally 
unworthy. Thus, the institution is sacred irrespective of personal 
faults. 


2. The sect is a voluntary community, whose members join 
it of their own free will. Entry into the sect is, therefore, not 
affected by infant baptism but by conversion. There is no objec~ 
tive apportioning of grace. Therefore, the mutual bond between 
the members does not pas via an object and into an organization, 
but has a pronounced personal colouring. 


Church and sect were both regarded by Troeltsch as a logi- 
cal result of the Gospel, the fulness of which they can only exhaust 
when united. 

We should not be well advised to weigh every word of the 
foregoing on a fine theological balance. To do so would be of 
no use and would probably be unjust. Suffice it to point out that 
there is a radical difference between Troeltsch and the Catholic 
theologians. Whereas Troeltsch divided the two forms of socia- 
bility over two groups that are distinct from each other, the theo- 
logians maintain that both are social aspects of the one Church. 

Moreover, in the connection one may record the marginal note 
that the difference between the ideal and the real pattern may 
apply (in a limited measure) here as well. The ideal pattern is. 
of course, the behaviour and attitudes that are generally acknow- 
ledged as desirable according to the views of the group and its 
members, whereas the real pattern may differ considerably from 
the ideal one in spite of this acknowledgement. 

So Troeltsch may not, after all, have been inrealistic when he 
qualified the church primarily as an institution. When theologians 
examine their ideas in the light of reality they often have to admit 
that changes have come about in course of time. Thus, we can 
tead in Schoonenberg that the oneness of hierarchy and laity in 
the New Testament Scriptures is an original datum that is more 
clearly in evidence than their difference”. Anyone can ascertain 


2 4H. Boelaars and others, « Levende zielzorg », Utrecht, 1954, p. 49. 
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that since those times the difference between the two has become 
more marked at the cost of theire oneness. Grossouw, in the same 
line of thought, remarks that before our own times the church 
became too organizational and institutional, where as in the Pauline 
theology these elements occupied a subordinate position °. 

One feature of this factual development, which is due to the 
penetration of a formal-juridical structure into all the institutions 
of our Western culture, is that there exists a sense of difference 
between ecclesiasticism and religious devotion — a difference which, 
in the minds of many believers, has almost become a separation 
of these two concepts. Rosier has emphatically drawn attention 
to this phenomenon. It is, however, very clearly seen to be an 
extension of the difference between church and sect as formulated 
above. 

However, this may be, the social structure of the church is 
clearly ambivalent. Thus, the church becomes a strange entity to 
those who try to understand it sociologically. This applies to 
believers and unbelievers alike. It can be said of both that they 
have found the church to be a tangible organization, an organiza- 
tion with offices, typewriters and carbons; with hierarchical struc- 
tures having organizing machinery for functions, lines of policy and 
staff; with graduations and laws. At the same time it is.an unde- 
niable fact that there are people who arrive at highly personal atti- 
tudes in and through this organization; who feel that it means some- 
thing to them and who even call it « Mother ». 

It is not in our power to investigate all the sociological con- 
sequences of this phenomenon. We merely record our finding 
that there must somewhere be a link that binds the utilitarian group 
formed by the earthly organization to the community of the « cho- 
sen people » and we will endeavour to work this out in a sociolo- 
gical surveiy of the priest in pastoral care. 

In a discussion that has arisen at the present day concerning 
the figure of the priest, there is an interplay of terms that are not 
to be identified with each other. As these terms often relate to 
ties between persons in a group, it would seem correct to test them 
within the framework of sociological analysis. We will for this 
purpose ask four questions. 


3 W. Grossouw « In Christus, Outline of a theology of St Paul », Utrecht, 1946, p. 80, 84. 
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1. Can the role of priest 
be qualified as a bureaucratic ? 


Max Weber states a criteria for bureaucracy : 
a. the principle of a demarcated official jurisdiction; 
b. the principle of a hierarchy of offices made up of coordinate 
and subordinate ranks; 
the principle of separation of official and private life; 
the principle of reduction of office to fixed rules *. 
That the first and second principles apply to the priest in 
church, is self-evident. The priest is subject to juridical regulations 
of his sphere of competency as well as to systems of sub- and 
superordination forming a_ hierarchy. 

However, the specific feature of bureaucracy does not only lie 
in the formalized structure of a social system but more particularly 
in the assimilation of that system in the lives of those who bear its 
functions. We take the view that bureaucracy is both a sociolo- 
gical and a social function. This characteristic is indicated parti- 
cularly by the last two of the principles mentioned. These prin- 
ciples clear the ground for a monopoly of the system and rule by 
depriving the office-bearer of a personal character and by elimi- 
nating all individuality from the performance of his function. 

In this system of efficiency and justice the office-bearer is 
never in the service of a venerable person but is invariably subser- 
vient to an impersonal function. It is therefore a foregone con- 
clusion that a bureaucratic system, though often welcomed as an 
emancipation after a period of unregulated arbitrariness, cannot 
easily come to terms with a church. An impersonal line of action 
is in fact highly inefficient and inequitable when applied to a situa- 
tion that is so highly personal. 

Nevertheless, Mr. Weber stated that in Western culture even 
the Catholic priest had been so much influenced by the new for- 
mal-juridical type of authority that he became a representative of 
the system of rational rule, one of whose strongest forms is bureau- 
cracy 5, 


a. 9 


4 M. Weber « Essays’ in Sociology » Edited by H. H. Gerth and C. W. Mills, London, 
1957, p. 196 ff. - Weber therefore mentions vocational training and all the hours of 
duty in addition to the four principles stated in the foregoing. 


5 M. Weber : o. c. p. 299, 
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Wurzbacher, on the basis of positive research, arrives remark- 
ably enough at altogether different conclusions®. According to 
his findings, the priest, in the expectation of believers, is becoming 
less and less an office bearer and more and more a person. This 
has the effect that the tie with the priest is becoming a private matter 
to an increasing extent and is no longer so bindingly subject to regu- 
lation as was the case in a former social system. This develop- 
ment can probably be accounted for by the functional loss of priest 
and church, as a result of which the priest is less able than in for- 
mer times to base the strength of his position upon his central place 
in the whole fabric of social life, many of whose institutions regar- 
ded him as their point of junction and were thus religiously pat- 
terned. In the social structure of the present day the church is 
not above but beside the other fields of life, the approaches to which 
need no longer pass via the ecclesiastical functionary. The latter 
therefore has to rely nowadays upon his own person for the acqui- 
sition of social appreciation. At the same time, the believer has 
been brought into a position of greater liberty with respect to the 
church, thereby creating the sociological possibility even of rejecting 
the church. On the other hand this means that the acceptance of 
church and priest by the individual can now be decided upon in a 
freer manner and as a personal attitude. The total social order 
as it is at present therefore invites the priest no longer to restrict 
himself to the rational performance of his office. This does not 
of course mean that no ecclesiastical procedures can now be found 
which incline towards bureaucratic regulation. It does mean, how- 
ever, that such line of conduct calls forth more resistances on the 
part of believers than it would have done in former times. The 
consciousness of this fact undoubtedly has its repercussions upon 
the priest himself. 


2. Can the role of priest 
be qualified as organizational ? 


In the field of organization the theory of Wight Bakke seems 
to us to be the most viable’. He describes the organization both 


6 G. Wurzbacher « Das Dorf im Spannungsfeld industrieller Entwicklung » 1954. Chap. 
7, inter alia p. 195. 
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as a structure and as an activity, as a result of which certain duties 
are combined into functions and designated as positions. That the 
priest does in this case possess an organizational function cannot 
be denied. His activity is systematically disposed within the acti- 
vities of many others and forms an integral part thereof. 

Still, it is not easy to typify the priest as a functionary and it 
is probable that this hesitation arises from the very fact that this 
role is not a typical one. Although the priest is a functionary, this 
designation still does not suffice. We are of opinion that one 
should not go so far as to deny this office any functional character. 
Such an attitude would denote a one-sided valuation of the eccle- 
siastical community left over from the legacy of Ténnies. On the 
other hand, to view the priest as a functionary does not meet the 
case either. 

It is evident that the adoption of the concept of « function 
bearer » may easily mean overlooking the individual characteristic 
and contacting another on the basis and through the medium of an 
object. Whilst all this is frequently the case and is perfectly ac- 
ceptable in secondary priestly activities, it would not seem to be 
typical of the priest’s nuclear functions. 

We must here also emphasize a second part of Wight Bakke’s 
theory of organization : the important role which the personalizing 
process plays in the priest's performance of his functions. This 
process of personal selfexpression in organizational activity and 
structure is, however, described by Whight Bakke as being to some 
extent in a position of competition with the socializing process, so 
that this process has to arrive at a compromise whereby both the 
organization and the persons remain alive. An accessory influence 
here is no doubt the fact that an impersonal organization with an 
external aim may to some extent fear the erraticism of a personal, 
not uniformly patterned performance of tasks. 

While it is not denied that this may sometimes be true of the 
priest’s function, notably in the matter of functional relations within 
the hierarchy, the position in regard to the main issues in the per- 
formance of office is manifestly different. One might say that in 
general the socializing process actually encourages and promotes 


7 E. Wight Bakke « Bonds of Organization » New York, 1950. - id. « Organization and the 
individual » New Haven, Connecticut. 1952. 
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the personalizing process, it being realized that the priest’s function 
cannot be exerted otherwise than by a personal attitude. Thus, it 
is not possible for instance to lay down any rules for a pastoral 
talk other than the one rule that there must be a pastoral talk (the 
obligation to visit the parishioners). 

This unity of the fusion process (the amalgamation of the 
socializing and personalizing process) is referred to in more eccle- 
siastical terminology as unity of office and charisma*®. Notwith- 
standing the stress upon charisma it must not be forgotten that the 
spiritual office in contact with the believer is a necessary condition 
for charism and often its embodiment. The believer naturally turns 
to the priest on account of his function and not on account of his 
person. The believer then expects to be dealing with the parish 
priest or curate and does not perchance expect that the person of 
the priest himself will find utterance in this contact. Some problems 
which believers take to the priest are so intimately personal that it 
would be intolerable if the priest were to listen to them as an indi- 
vidual. 

That this experience is often expressed even in non-Catholic 
circles in which the spiritual office is of course less pronounced than 
in the Catholic Church, is evidenced by the observations of E.L. 
Smelik regarding pastoral talks: even though the parish priest, 
equipped with the memories of his personal experiences, is fully 
human, in a pastoral approach he must be non other than the minis- 
ter of God, the priest. The other does not wish otherwise. The 
priest's own experience is fully concealed behind this spiritual char- 
ge. At these moments the pastorate undergoes depersonalization. 
It acquires a kind of anonymity, the same anonymity as the bearer 
of an office or authority often possesses in everyday life °. 


3. Is the priest’s role personal ? 


In our times there is an urgent demand for the priest who puts 
his whole being into and behind his work. Whilst one cannot do 


8 B. Hiring « Macht und Ohnmacht der Religion. Religionssoziologie als Anruf ». Salz- 
burg, 1956, p. 167. - Aug. ter Hoewen (Sociologische Gids 4 (1957), p. 51, seems also to 
refer to thisi unity of charism and office in his use of the terms « solidified extasy », 
« precipitated enthusiasm », « preserved religious experience ». 

9 Theological Faculty of the University of Amsterdam, Maskerspel. Bussum, 1955, p. 
150. - Similar observations are found for the social worker in Gordon Hamilton 
« Theory and Practice of Social Casework » Amsterdam, 1952. p. 41 and 57. 
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other than support this desire, the ways in which it is formulated 
and the consequences that are read into it are often rather vague. 
Thus, there is sometimes a request for existentional proximity of 
the priest to the believer. 


From the point of view of the social sciences, which lay stress 
precisely on the standardization of many forms of behaviour as a 
necessity of psychical economy and who interpret the cursoriness of 
many modern contacts as a necessary self-defence of the person. 
the demand for constant personal action is a very difficult problem. 
It is not without reason that the domains of human life are so wide- 
ly differentiated as to give each person a large number of social 
appointments in which he need only be partially and functionally 
present. 


It is possible, however, that this development, the differentia- 
tion of the domains of life into separate and autonomous entities 
has had a contrary effect on expectations with respect to the priest. 
Religions, which in former times formed a comprehensive centre of 
social ties, is now losing its social character in the experience of 
many and is becoming a private matter, a matter depending more and 
more upon individual conviction. It has thus become possible for 
many churchgoers to stop going to church without this being due to 
a diminution of religious faith. When Prakke states that the abo- 
lition of « church talks » (a system of news dissemination in rural 
districts in the days when there were no newspapers) was the cau- 
se of diminished churchiness, this is an illustration of the above ?°. 


Along with this is the fact that membership of the church is now 
a matter of personal choice. Consequently, the relation with the 
priest is becoming more intimate and more individual. It is an un- 
deniable fact that priests are undergoing the influence of these ex- 
pections. In the novel « Rue Notre-Dame » (Daniel Pézéril’*) we 
find a conversation in which an older priest reproaches himself for 
having been « official». A friend tries to reassure him and draws 
his attention to all that he has done: organization, finance, his 
punctuality. The old priest replies : « But all that is part of the 
profession, as Pascal would say. I have been a professional man. 


10 Dr, H. J. Prakke, « Kerkgang om Nieuws », Assen, 1955, p. 117-119. 
11 Daniel Pézéril, « Rue Notre-Dame » Dutch transl. The Hague, 1952, p. 119-121. 
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But a professional man may go to hell». He also rejects another 
argument of his friend, viz., that they had belonged to a time in 
which order reigned, so that above all they were people who main- 
tained order. Yet this argument is (partly) true: when the church 
as a central authority was linked with the whole social order, the 
priest was necessarily expected to display quite a different beha- 
viour than he is able to do to-day. He was then viewed as an 
authority and as a centre of social control, whereas now he is an 
individual that can either be accepted or rejected : « Compared with 
half a century ago the priest has become a different type in society. 

In Dutch eyes he is no longer a paternal shepherd invested with a 

certain power and dignity, watching over his sheep, whose word is 

decisive and whose will is law... The priest has become more a 

friend and a neighbour”... Yet even in our own time the role of 

the priest is still ambivalent in the sociological sense. He is neither 

a mere service station for the fulfilment of religious needs, nor is 

his office individualized to that of a private person. He is connect- 

ed with the one church by two types of social attachments : the or- 
ganizational and the personal. 

Let us revert, however, to our first question. What do we think 
of the desire that the priest shall always be open to personal contact 
with the other? This question relates particularly to the priest's 
pastoral tasks. The word « personal » is often a stumbling block 
to consciousness, as it has such a variety of associations that re- 
flection sees no way out: entering into the other's experience, ap- 
proach, intimacy, authenticity, intuition, affective sympathy etc. 

We will therefore only define the word schematically from the 
I-and-you relationship. Personal contact is then seen to have a 
double characteristic : 

1. the presence of the «I », ie. of the fulness and essence of one’s 
own individuality (inasmuch as this is possible); 

2. the presence before me of the « you », ie. the fact of going to 
the other as a subject in one’s own subjective life (inasmuch as 
this is possible). 

Personal contact is thus a special form of interaction. In every 
interaction one psyche touches another, but in the human psyche 


12 Mgr. M. Jansen « Herderlijke brief over Priestergang en Seminarie ». The Hague, 1957. 
p. 8-10. - See also « Bisschoppelijk Mandement : De katholiek in het openbare leven 
van deze tijd » 1954. p. 14-15. 
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there are strata of increasing subjectivity. The personal relation- 
ship is an attempt to penetrate into and to participate in the actual 
subjectivity of the other at its very nucleus, where this subjectivity 
has not yet become embodied, as it were, in more general catego- 
ries. This attempt is never entirely successfull, as the other still 
remains before me in a somewhat objectified form, always standing 
opposite me to some extent. And the same applies to myself with 
respect to the other; my very utmost effort to open myself to the 
other is still enshrouded in the haze of the more general incarna- 
tion in which my individual self is set. 

Notwithstanding all this, however, it can be seen that an im- 
personal relationship stands out in contrast to a personal one by 
reason of the following characteristics : 

1. the absence of the «I» in its own individuality, or (speaking 
positively) the presence of a social role or a functional attitude; 

2. the presence before me of the « you », i.e. the approach of the 
other as an object or via an object. 

It will be clear that the impersonal attitude is just as much an 
« ideal pattern » as the personal one and that the number of degrees 
in impersonality of relationship is just as great as the number in 
personality, viz. countless. 

In attempting to set up an ideal pattern for pastoral behaviour 
we think that the case may be correctly stated by saying that the 
intrinsic feature of this behaviour lies in a certain absence of the 
person of the priest and in the presence of the person of the other 
before him. It is thus typical of the pastoral attitude that the other 
is actually approached as an « you » without the pastor being per- 
sonally involved in this action. 

Thus, a very personal conversation in which the other fully 
unburdens himself, may result in the priest having a (vocational) 
secret. In this conversation the priest has not functioned as a 
person. Had he done so it would have had a disturbing effect, as 
it would have led away from what the believer really wished to 
place under discussion : his own person. Talcott Parsons points out 
that in a Church the priest does not derive his dignity from per- 
sonal sanctity but from his ordination. This prevents him from be- 
coming personally implicated in the problems submitted to him *. 


13 Talcott Parsons, « Essays ni Sociological Theory +, 1954. p. 167-168, 
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That this contact structure may, however, also give rise to 
tension, the tension between being a functionary while at the same 
time being attuned to a « you» will cause no surprise. Nor will 
the fact that the solution of this tension is sometimes sought in an 
attempt by the priest to be fully a person, or in an inclination on 
his part to view the other entirely as an object. 

It should be observed that the ruling out of the pastor’s own 
subjectivity, is not an attitude of self-protective and defensive close- 
ness, but rather a form of non-explicitness. Besides, there is a fur- 
ther perspective to be kept in view : this pastoral contact that is not 
attuned to the priests own subjectivity, is actually attuned to an- 
other person behind the priest. In the social-psychological expe- 
rience this relationship between priest and believer does ultimately 
become personal in a two-sided sense, because in this religious con- 
tact it is precisely the person of God that is felt to be standing 
behind the office of the priest. This theological datum is not to 
be passed over even in the « most secular approach to the problems 
of human life » (as sociology is termed by Karl Mannheim **), for 
where faith penetrates human valuations it has consequences to be- 
haviour which may be sociologically relevant. In this sense the priest 
becomes official in a still higher degree, ie. in a degree extending 
beyond his individual person. He wears a mask in the old sense 
of the word : protection of himself and his own privacy, transcen- 
dence of his own too limited individuality and ultimate revelation of 
another and higher person. 


4. The place of institutionalism 
in the role of priest 


As we have seen, the priest leaves his own person in the back- 
ground even in his more personal pastoral relationships. The be- 
liever thus has personal contact not so much with the priest as via 
the priest. This undoubtedly has important practical consequences, 
for instance in the case with which many Catholics are ready to 


14 Karl Mannheim « Diagnose van onze tijd » Leiden 1947, p. 153. - C.S. Lewis traces the 
« secular » even back to the underworld. In the first letter of this booklet the devil 
warms Schroefstrik : « If he really must go in for science, let him stick to economy and 
sociology ». (Letters from Hell). 
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make personal contact (as in confession) with a priest whoever he 
may be. 

This is also facilitated by institutionalism, which is an impor- 
tant element in some forms of pastoral care. Especially the old 
types of spiritual charge have strict social codes and expectations 
as to behaviour.If the priest does not come up to these require- 
ments (e.g. does not visit his parishioners) it is felt to be an injus- 
tice even if there are no juridical rules on this point. In the more 
modern forms of pastoral care, in which one is (still) a « pioneer », 
these safe and familiar norms cease to operate, until finally new 
safeguards develop after a time of groping and searching. 

Institutionalism actually consists in the existence of fixed pat- 
terns of behaviour, mutually known and mutually experienced as 
law and duty. These standards are not predominantly derived 
familiarity with the other as an individual person, but primarily 
from the knowledge that one possesses of the position of the other 
within a social structure ». “ne 

It is well to point out that this routinization of behaviour does 
not take place exclusively in a structure which we term an orga- 
nization. Thus, there exists between doctor and patient a fixed 
and traditional pattern of behaviour; both are on known ground 
and know what to expect from the other. Yet this is no organi- 
zation. Nor can institutional behaviour be confined to functional 
and impersonal relationships. ven in marital relations there are 
institutional elements which enter in as a result, for instance, of 
the expectations which each partner has with respect to each other 
as spouse or as mother of the children’®. Peters points out that even 
the most profound personal contact is usually embodied in more 
allround and objective relationship 2”. 

Now that new types of pastoral care are developing, the pro- 
blem of institutionalization is becoming one of the present day. On 
the one hand there is a lack of fixed norms. Whilst in former 
times it was sufficient to have a few forms of communication which 
could quickly be acquired and which remained constant, the posi- 
tion nowadays is that one constantly has to revise one’s behaviour. 


15 Talcot Parsons « The social system », 1951. p. 39. - In « Essays in sociological theory », 
1954, p. 52, 143. 

16 Prof. Dr. A. Oldendorff « Mensen onder elkaar », Utrecht, 1957. p. 22. 

17 Prof. Dr. F. J.'Th. H. Rutten « Menselijke verhouding », Bussum, 1955 pp 75 ff. 

17 Prof. Dr. F J. Th. H. Rutten « Menselijke verhouding », Bussum. 1955 pp. 75 et seq. 
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On the other hand there is a certain rigidity, a lack of social fle- 
xibility, as a result of the fact that forms of behaviour once acquired 
have become settled. This sometimes results in a feeling of impo- 
tence towards the groups that are new features in social develop- 
ment and whose rules are still unknown. 

However, though institutionalism is thus suffering from a lack 
of form for its expression, it is not to be rejected. Without these 
stage of behaviour the individual would soon become exhausted in 
his continual attempts to force himself into too exacting an indivi- 
duality’®. Moreover, the believer would be deterred from a pastoral 
contact in which he would be neglectful of the safety of anticipa- 
tion. The social expectations based on the institutionalized roles 
are indeed one of the strongest forms of social certainty. 

Last but not least, institutionalism also guarantees the repla- 
ceability of the priest. The fact that he has to be replaceable is 
already an indication that the personal element in him must not 
become too predominant. This replaceability is guaranteed by a 
pattern of behaviour which has more fulness than his own indi- 
viduality and which therefore offers a place to a successor. That 
this role performance does not preclude personal interpretation and 
is therefore not too rigid a form for individual variegation, may be 
taken for granted. 

It will be clear that the analysis given here of the role of the 
priest, a role that proves to be a point of intersection of social for- 
ces, makes no pretence at embodying directives for an optimum 
method of pastoral care. We have only based ourselves on socio- 
logical realities such as exist in the church and in our cultural life. 
However, these words were not penned without a secret hope that 
a sociological reflection may bear its fruits in the present-day dis- 
cussion of the cure of souls and pastoral care, because we are of 
opinion that in the course of this discussion various wishes and ex- 
pectations are formulated which are not sufficiently in tune with 
the reality of social life. 

For the sake of good comprehension the following observation 
is made. The foregoing referred particularly to the priest insofar as 
he is in function, such as the priest in the parish, where the formal 
group, the organization, the assignment of tasks and the differences 


18 J. H. Fichter « Social relations in the urban parish », Chicago, 1954. ch. 10. 
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in status, the institutional forms and the rights and duties, are in- 
evitable elements ?®. In a small group, however, this same priest 
will be able to dispense with his official character, so that he may 
become an associate. These small groups base themselves upon in- 
formal relations; they are consequently less formal in structure, but 
have more substance-content. They are the site of spontaneity 
and liberty. One finds a need for such groups in certain ecclesias- 
tical, Bible study and works apostolate groups. 

These informal ties may serve the purpose of bringing the 
« sect» (in the sense meant by Troeltsch) into the larger formal 
groups. Whilst the latter show a rather one-sided action of the 
priest towards the believers, so that laymen function mainly as 
theatre and audience, the newly-formed small groups consist in a 
mutual interaction of all the participants. One advantage of these 
groups is their lack of tradition, so that there are no tasks here 
which belong historically to the priest's domain. If, therefore, one 
asks what are the points of meeting between priest and layman, 
where the two are on an equal footing of where their oneness is at 
any rate more pronounced than their separateness, the answer is, 
sociologically speaking, that they are to be found mainly in the 
new groups. 

It is a fact of experience of these new groups that people dis- 
cover each other among them as equals. This finds its theological 
repercussion in the fact that the priest is also a believer and that he 
may be considered an associate of the church among the people, 
sharing the status of layman, whilst the layman knows that he 
shares in the priesthood. It is precisely in the small groups that the 
social realization of this fact becomes noticeable’. 


W. M. I. van den ENDE 


19 . J. Nuesse and Th, H. J. Harte « The Sociology of the Parish » Milwaukee, 1951. 
eh, ITI, 


20 This article has already been published in « Sociale Wetenschappen », vol. 1 (1957-1958), 
p. 102-112, 
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Religiosité 
du jeune Colombien 


P. Fermoso. Religieux augustin. Né en Espagne, pro- 
fesseur en Colombie. L’A. s’est spécialisé dans la 
psycho-sociologie religieuse. 


Behind the sociological studies, it is very important 
in religious sociology to analyse more deeply the 
content, the variety and the evolution of the religious 
attitudes. Father P. Fermoso gives us here a survey 
of the methods and the results he obtained in that 
matter, with a sample of young men (men and women) 
through different cultural centers of Colombia, 


Données informatives 


Le seul responsable de la recherche présente est l’auteur, car 
les collaborateurs n’assumérent jamais de responsabilités spécifiques 
dans son travail. Le but principal de cette étude est la connais- 
sance objective des problémes religieux de la jeunesse colombienne 
en fixant l’attention sur l'évolution religieuse. 

Comme instrument d’étude, l’auteur s'est servi d'un question- 
naire rédigé par lui-méme, en tenant compte d’un bon nombre de 
questionnaires semblables utilisés dans d’autres pays. Il mit 
un soin spécial 4 la rédaction des 90 questions que comportait 
ce questionnaire et, comme il est d’usage dans pareil cas, des 
applications furent faites a titre d’épreuve. En parlant de la mé- 
thodologie, nous indiquerons les diverses méthodes employées afin 
d’assurer la connaissance exacte de la réalité étudiée. 

Le questionnaire fut réalisé dans une seule ville de chacun des 
centres géographiques présentant des habitudes propres et des 
modalités axiologiques différentes. Pour la région cétiére, cette 
enquéte fut faite 4 Baranquilla, dans deux universités, des écoles 
normales et des colléges d’enseignement moyen; pour la région 
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d' Antioquia, elle fut faite 4 Medellin, seconde ville, en importance, 
de Colombie et trés fréquentée par les étudiants; pour la région 
de Cundinamarca et du Boyaca, 4 Tunja, siége de l'université de 
pédagogie masculine nationale; enfin, dans le district fédéral, a 
Bogota, capitale de la république et centre de la métropole; pour 
la région de Santander, l’enquéte fut faite 4 Bucaramanga, ou fonc- 
tionne la plus grande université industrielle, et pour la région du 
Tolima, a Ibagué, la moins universitaire de toutes les villes étudiées. 

Le travail d'interview et d’enquéte fut réalisé durant la pre- 
miére moitié de l'année 1958. L’auteur fit appel 4 une équipe d’en- 
quéteurs : des femmes dans les colléges et université féminins, des 
hommes dans les instituts masculins. 

Le questionnaire s'adressait a des célibataires entre 16 et 24 
ans, de religion catholique, et d'un degré de culture ne pouvant étre 
inférieur 4 la derniére année d’enseignement moyen. 

L’échantillonnage employé est suffisant, et nous utilisames 
l'échantillon stratifié au hasard. 2.046 étudiants ont répondu au 
questionnaire. Ce nombre a cependant été réduit 4 1.663, car nous 
avons éliminé les réponses de ceux dont l'age n’était pas celui 
exigé par le questionnaire, qui étaient d’un département non compris 
dans notre échantillonnage, ou qui n’avaient pas répondu 4 toutes 
les questions. L’échantillonnage comprenait 904 femmes et 759 hom- 
mes; 728 adolescents et 935 jeunes gens; 501 Bogotanias, 481 
Antioquéniens, 255 habitants de Baranquilla, 183 du Boyaca~Cun- 
dinamarca, 151 de Santander et 95 du Tolima. 


Méthodologie 


Les méthodes employées dans la présente étude furent : 


1. Introspection 


L’auteur a suivi le conseil de T. Ribet : « Sans elle on ne 
commence rien, et avec elle on ne termine rien ». Comme prétre 
l’auteur se trouvait dans des conditions trés favorables pour possé- 
der un ensemble d'expériences personnelles, dont beaucoup se trou- 
vérent confirmées par les faits, 
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2. Elaboration statistique 


Ceci est la méthode principale a base d’un échantillon stratifié. 
Nous ne croyons pas aveuglément au nombre, mais a la valeur 
estimative, quand le nombre est substitut de qualités. Dans tout 
le processus, nous avons recherché scrupuleusement la plus grande 
exactitude possible; nous avons codifié personnellement les 
questionnaires et dirigé, dans les bureaux de tabulation, la perfo- 
ration, la vérification, la classification et la tabulation. Les données 
statistiques auxiliaires sont prises de |’Annuaire général de statistiques 
1958 de Factores colombianos, — publication de l'Institut colombien 
-d’opinion publique, — de l'’Annuaire de l’Eglise en Colombie, d'un 
rapport d’enquéte du P. Lebret, du Ministére de l'Edu- 
cation nationale, de la Confédération des colléges catholiques et 
de la Conférence des Supérieurs majeurs. 


3. Conversations et interviews 


Nous avons visité personnellement les villes, universités et 
colléges qui nous servirent pour l|’échantillonnage. Nous connais- 
sons personnellement, dans les détails, le milieu estudiantin de 
Bogota, la pédagogie et deux universités trés distinctes: l'Université 
nationale et la Javérienne. Nous avons enquété auprés de dirigeants 
de la société colombienne et les avons interrogés; ils ont fait le 
procés du questionnaire, l’ont commenté et critiqué. Nous avons 
recueilli l’opinion de pédagogues, de professeurs, d’étudiants et 
de prétres. 


4. Test de choix 


Dans la derniére partie du questionnaire il y a une série de 
questions ouvertes qui suivent la technique des tests dits « de 
choix » qui révélent la personnalité de l'individu a partir de 
ses préférences et de ses goiits. L’enquéte doit signaler la vertu 
la plus belle, le vice le plus détestable, le commandement préféré, 
le plus difficile 4 garder et contre lequel on péche le plus. 


5. Autres méthodes 


En certaines occasions, lorsque les techniques nous l’ont per- 
mis, nous avons comparé la religiosité colombienne avec celle des 
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autres pays, afin de mieux apprécier la signification des résultats 
obtenus dans les milieux colombiens. 


Evaluation du questionnaire 


Pour pouvoir soumettre 4 une compléte élaboration statistique 
tous les résultats de cette étude, il fut nécessaire d’établir une 
échelle de la religiosité; ce fut la partie la plus difficile et la plus 
technique du travail. Pour commencer, nous avons essayé de dres- 
ser une échelle objective dans laquelle chaque question avait une 
valeur variant entre 0 et 7. Des 90 questions du questionnaire, 47 
seulement ont cette valeur; les 43 autres nous intéressérent unique- 
ment, parce qu’elles permettent de découvrir des positions, modes, 
jugements, critéres. 

Les 47 questions valorisées concernaient les problémes 
suivants : 


1. Foi en Dieu 16. Influence de la religion 
2. Immortalité de l'4me sur la vie 
3. Foi en l’enfer 17. Etude de la religion 
4. Conviction dans la foi 18. Lecture de la Bible 
5. Superstition 19. Intérét pour I'Eglise 
6. Acceptation du sort 20. Politique et Eglise 
7. Résignation 21. Légion de Marie 
dans la douleur 22. Action catholique 
8. Désobéissance 23. Action sociale 
9. Douleur 24. Intérét pour les doctrines 
qui rapproche de Dieu ecclésiastiques 
10. Résignation chrétienne 25. Actualité des 
devant la mort enseignements de l'Eglise 
11. Juste appréciation 26. Respect du prétre 
des loisirs 27. Raisons de ce respect 
12. Idéologie chrétienne 28. Direction spirituelle 
13. Accroissement 29. Révélation de secrets 
de la ferveur avec l’Age 30. Instruction morale 
14. Accroissement sur la Messe 
des connaissances 31. Faux serments 
15. Evolution religieuse 32. Messe le Jeudi saint 
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33. Jetine eucharistique 40. Acceptation facile 
34. Confession des commandements 
des péchés mortels 41. Lecture de livres défendus 


42. Lecture de vies de saints 
43. Lecture de livres spirituels 
44. Eviter le péché 


35, Priére mentale 
36. Priére mentale informelle 


37. Priére vocale aso icakion 
38. Priére dans la douleur 46. Communion 
39, Présence de Dieu i 47. Messe 


Pour former cette échelle objective, nous avons considéré les 
points suivants : 


1. Bible - théologie - ascése - etc. 


Nous avons étudié les sources de la Révélation pour voir dans 
leur objectivité théologique la valeur de nombreuses questions for- 
mulées. Non pas que la vérité objective soit considérée comme 
l'élément principal dans la Révélation, elle l’'est du point de vue 
d'une mesure subjective de la religiosité. En général, plus une 
vérité est nécessaire pour se sauver, moins elle indique une grande 
religiosité chez celui qui l'admet ou la pratique. 


2. Psychologie religieuse 


Le critére principal de psychologie religieuse fut imaginé par 
Griithn’, qui distingue huit degrés de religiosité selon l’'adhésion 
du « moi » au contenu religieux. Pour ce psychologue de la reli- 
giosité le « moi » s'imprégne plus de Dieu a mesure que le contenu 
religieux l'envahit et le comble. 


3. Ethique des valeurs 


Les principes défendus par Max Scheler dans sa philosophie 
des valeurs furent également considérés pour faire cette échelle 
objective, 


1 Griihn, « Die Frémmigkeit der Gegenwart », Miinster, Aschendorf Verlag, 
1956, pp, 113-119. 
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4. Critére de comparaison 


L’étude inédite de l’Espagnol Mencia Fuente, généreusement 
prétée par l’auteur, avec son échelle de véracité, fut un excellent 
critére externe, puisque l'univers et la race en sont trés semblable 
a ceux de l'investigation présente. 


5. Les juges 


Dans des essais semblables de formation d’échelle objective, 
on a attaché beaucoup d'importance 4 ce critére. Nous avons 
maintenu une position réservée, parce que dordinaire le juge ne 
mirit jamais la sentence comme ceux qui se livrent durant des 
années 4 ce travail. Parmi les six juges consultés, les plus qualifiés 
furent : P, Mateo Mankeliunas, auteur d'études psycho-religieuses 
et professeur de la matiére a différentes universités de Bogota, le 
Docteur Victor Garcia Hoz, technicien de l' UNESCO en Colombie, 
professeur a l'Université centrale de Madrid et auteur d’ouvrages 
de grande valeur morale et psychologique. 

Nous avons travaillé avec cette échelle objective, mais nous 
avons pu vérifier qu'elle ne donnait pas une bonne mesure de la 
religiosité colombienne. Nous avons opté alors pour une échelle 
ordinale, dans laquelle nous avons suivi l'unique critére des fré- 
quences obtenues pour chaque question valable; a une fréquence 
plus élevée correspond une valeur moindre. En raison des diffé- 
rences notables entre garcons et filles, nous avons établi une échelle 
différente pour chaque sexe, 

Nous avons soumis ensuite 4 une étude statistique la véracité 
ou la consistance interne de chaque question pour savoir jusqu’a 
quel point se mesurait la religiosité colombienne. Nous avons 
employé la méthode de corrélation tétracorique pour celles situées 
au-dessus et en dessous de la médiane. Ont obtenu une haute 
corrélation de véracité interne 22 questions sur 47 pour les hommes, 
et 23 pour les femmes. Huit questions seulement ont donné une 
corrélation inférieure 4 300, ou corrélation basse, toutes étant en 
rapport avec les connaissances religieuses. I] faudrait supprimer 
celles-ci dans des applications ultérieures du questionnaire. 

Dans Il’élaboration statistique, nous avons fait, tant pour les 
hommes que pour les femmes, huit catégories avec un total de 
18 points pour les hommes et 15 pour les femmes. 
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Pour mesurer l"homogénéité ou I'hétérogénéité de chaque caté- 
gorie a l'intérieur d’une méme strate, nous avons employé la norme 
« Z » dont la limite de non-représentativité est de 2°58, étant 
donnés les degrés de liberté. Par conséquent, méme si cette valeur 
dépasse la limite, on doit en conclure que la diversité de religiosité 
n'est pas due au hasard de ]'échantillon, mais 4 des causes réelles. 

Ainsi nous avons obtenu des groupes de Colombiens de religio- 
sité homogéne que nous avons soumis aux épreuves de la repré- 
sentativité pour connaitre les possibilités d’arriver au méme résultat 
chaque fois qu'on reprendrait le questionnaire, dans le méme uni- 
vers. La valeur choisie pour cela fut « khi » carré, En définitive, 
nous avons conclu gue la religiosité des bacheliers est homogéne a 
l'intérieur de chaque région géographique, mais qu'elle se distingue 
d'une maniére significative de celle des universitaires. Pour cette 
raison, nous avons travaillé avec des moyennes de régions démo- 
graphiques, en distinguant toujours le bachelier de l’universitaire. 


Le sexe et la religiosité 


Sur la base d’une étude analytique du questionnaire, nous 
avons pu faire une typologie religieuse colombienne. Le jeune 
homme a une adhésion plus rationnelle que la femme aux vérités 
religieuses; en effet, dans la quatriéme question concernant la con- 
viction, on obtient un indice moindre de corrélation, ce qui indique 
que méme les moins pratiquants ont pensé suffisamment le contenu 
de leur foi. L-homme ne lie pas sa religiosité 4 la vie pratique. Celui 
qui fait partie d'une institution d’apostolat se distingue favorable- 
ment, dans sa religiosité, de celui qui reste en marge des mouve- 
ments; l’assistance a la messe, le dimanche, est le propre également 
de celui qui vit intensément sa religion. 

La femme, au contraire, obtient des indices de corrélation 
élevés pour les questions se rapportant au sentiment, qui reflétent 
davantage son totalitarisme psychique. 

La femme « bonne » est plus contente de son sort que la 
femme tiéde; elle évolue davantage; elle manifeste plus d’intérét 
pour les cours de religion durant le baccalauréat; elle se passionne 
plus pour la religion que pour la politique; elle souffre moins de 
garder les commandements de Dieu; elle évite le péché pour un 
motif plus pur. 
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L’étude analytique accuse une immersion de I'érotico-sexuel 
dans la mentalité religieuse féminine, ot la foi tient plus du senti- 
ment; une pratique intense de la religion; la recherche d'un appui 
dans la religiosité; une religiosité un peu superficielle. Ceux qui 
militent dans des institutions laiques ne sont pas toujours les 
meilleurs. Dans la religion masculine se reflétent l’orgueil et l'indé- 
pendance dans les doutes contre la foi, dans la lecture de livres 
défendus, la révolte contre le sacerdoce et |’Eglise, les difficultés 
dans l'accomplissement du septitme commandement et les défi- 
ciences dans les pratiques religieuses. 

Les conclusions pédagogiques sont les suivantes. I] y a une 
grande confusion entre ce qui n’est qu'un doute contre la foi, comme 
la tentation, l'inquiétude, le trouble, la curiosité, et l’acceptation 
de ce doute ou la négation de la vérité. On parle beaucoup au 
jeune homme de la crise de croissance d'un point de vue érotico- 
sexuel, mais trés peu du point de vue de la croyance. L’orientation 
religieuse de la jeunesse colombienne est sentimentale et on na 
pas su donner d’importance a son contenu, parce qu'elle n’a pas 
réussi 4 créer une authentique échelle de valeurs religieuses; tout a 
été centré sur le sixiéme commandement et la charité a été délais- 
sée, de méme que le sens social de la religiosité et aussi les actions 
séculiéres, L’insistance sur le sixiéme commandement comme critére 
fondamental de moralité a donné lieu a l'idée erronée que la 
morale et la religion sont la méme chose et qu’a l'intérieur de la 
morale, ce qui importe le plus c'est la pureté. Une grande partie 
des manifestations religieuses estudiantines sont féminines. Trés 
rares sont les actes cultuels adaptés aux jeunes gens. La cause 
principale de la désertion masculine dans le domaine religieux, a 
l'age de la puberté et de l'adolescence, est l'absence d’un archétype 
religieux viril dans le foyer; le jeune homme observe que la mére 
est la prétresse de la famille et en conclut que la religiosité n'est 
pas « articule de caballero » (une affaire pour les hommes). 


Evolution religieuse 


L’étude de l’évolution religieuse constitue l'objet principal du 
présent travail. Pour que soit possible l'étude de l'évolution, nous 
avons comparé les adolescents (16 a 18 ans) avec les jeunes 
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gens (19 a 24 ans). Pour les femmes, la valeur de la norme 
« Z » fut de 5'29, la limite de non-représentativité étant de 2’58. 
Les hommes, par contre, obtinrent la norme « Z » de 2'72, légé- 
rement au-dessus de la limite de non-représentativité. 

L’adolescente a une appréciation avantageuse d’elle-méme a 
l'intérieur de la typologie religieuse employée. Elle a lu plus de 
livres religieux que la jeune fille; elle croit davantage a la présence 
de Dieu; elle fréquente plus les sacrements et manque moins sou- 
vent la messe aux fétes d’obligation; elle se trouve plus désorientée 
idéologiquement; elle aime jouir de la vie et est moins préparée au 
mariage. lI est notoire qu'en Colombie un nombre élevé d'adoles- 
centes se marient. 

La jeune fille a déja ébauché définitivement sa personnalité 
religieuse, trés pauvre dans la plupart des cas; elle est fortement 
préoccupée par l’érotico-sexuel; elle a une plus grande dévotion 
a la Vierge et aux saints que l’adolescente; elle pratique moins 
qu’elle; d’ot l'on déduit que la religiosité diminue avec lage, alors 
qu'elle devrait augmenter si l’évolution religieuse était correcte. 

L’adolescent est légérement plus fervent que le jeune homme; 
il se préoccupe plus de l’érotico-sexuel que le jeune homme, contrai- 
rement a ce qui se produit chez la jeune fille. 

Le jeune homme posséde une personnailté religieuse plus mire 
que l'adolescent, parce qu'il a des critéres axiologiques mieux équi- 
librés; il agit moins par peur; il se rebelle moins contre la souf- 
france et met davantage un lien entre la religion et ses occupations 
journaliéres; il pratique moins que l’adolescent et a moins d’ins- 
truction religieuse. 

De cette description typologique nous déduisons qu’en Colom- 
bie |’« infantilisme religieux » est une maladie courante. La péda- 
gogie religieuse devrait faire grandir la préoccupation religieuse 
des éléves du baccalauréat, mais d'une maniére personnelle. A 
l'heure actuelle, elle enseigne bien la religion, mais cela n'a pas 
de répercussion sur leur vie religieuse. 


Le collége et l'université 


En Colombie existent deux systémes d’enseignement, le privé 
et l'officiel. La différence religieuse entre le bachelier et l'univer- 
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sitaire est, plus ou moins, la méme qu’entre I’adolescent et le jeune 
homme. La norme « Z » résultant d'une comparaison entre les 
éléves (jeunes filles) des colléges particuliers, dirigés en majorité 
par des religieuses, et celles des écoles officielles est de 2’61, la 
limite de non-représentativité étant de 258. Chez les garcons, la 
différence est beaucoup moins grande. L’université — officielle et 
particuliére — influe trés peu sur la religiosité de l’étudiant. Les 
universitaires (jeunes filles) venant de colléges particuliers attei- 
gnent un niveau religieux supérieur a celui des universitaires en 
provenance des colléges officiels. Cette différence est déja notoire 
chez les garcons, de telle sorte que la différence de moyenne entre 
les étudiants des colléges particuliers et ceux des colléges officiels 
est de 9’82 et avec la norme « Z » de 2778. 


L’étude analytique du questionnaire démontre qu’en Colombie 
la coéducation universitaire est préjudiciable a la vie religieuse. 


Typologie religieuse régionale 


Nous avons étudié six départements représentatifs d'autres 
régions géographiques qui présentent une race, un climat et une 
typologie différents. Le milieu influe puissamment sur la religiosité 
de l’étudiant colombien. Pour l'ensemble des six départements étu- 
diés, les bacheliéres occupent le 4° rang, les bacheliers le 6°, les 
universitaires (jeunes gens) le 1°". 


Bogota D.E. 


A Bogota, capitale de la République, les universitaires attei- 
gnent une moyenne supérieure aux bacheliers. Ce fait est sans 
doute di au milieu qui suscite de fagon précoce et aigué les pro- 
blémes religieux du jeune homme, lequel adopte en conséquence 
des mesures extrémes. Les étudiants de Bogota connaissent moins 
bien la religion que la moyenne et ont souffert de plus grandes 
crises dans la foi; ils exigent une plus grande préparation pour les 
prétres et trouvent particuliérement difficile de conserver la pureté; 
ils possédent peu de sens social. 
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Antioquia 


La bacheliére et l’universitaire (jeune fille) d’ Antioquia occu- 
pent le premier rang dans la religiosité feminine colombienne; les 
bacheliers le premier; les universitaires le 5°, A cause de l’abondante 
propagande communiste dans quelques universités antioquiénien- 
nes. Le jeune homme éprouve certaines difficultés 4 étre franc 
vis-a-vis du prétre, il commet une erreur de perspective en accor- 
dant une importance exagérée au 6° commandement sans en voir 
le lien avec le premier, il redoute la mort et est éminemment pra- 
tique dans ses relations avec Dieu. 


Atlantico 


Les bacheliéres d’Atlantico occupent le second rang, les uni- 
versitaires (jeunes filles) le 5°; les bacheliers et les universitaires 
(jeunes gens) le 3°. Ceux de la céte sont ceux qui connaissent le 
moins bien la religion et qui fréquentent le moins les sacrements; 
mais ils ont un sens social trés développé et une inclinaison parti- 
culi¢re pour la priére. 


Boyaca - Cundinamarca 


Les bacheliéres et universitaires (jeunes filles) du Boyaca- 
Cundinamarca occupent le 3° rang, les bacheliers le 5°, les uni- 
versitaires (jeunes gens) le second. L’étudiant du Boyaca-Cundi- 
namarca n'a pas de relations faciles avec le prétre; il pratique 
moins que les étudiants des autres départements; il attache beau- 
coup d'importance 4 la pureté; il agit souvent par peur. 


Santander 


Les bacheliéres occupent le dernier rang, les universitaires 
(jeunes filles) le 3°, les bacheliers le 4°, les universitaires (jeunes 
gens): le dernier. L’étudiante de Santander est la moins préparée 
au mariage. Les sujets de ce département se caractérisent par les 
objections faites concernant les méthodes didactiques religieuses, 
la froideur devant le prétre et l'Eglise, la difficulté du jeune homme 
de se confesser. 
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Tolima 


Les bacheliéres du Tolima occupent le 5° rang, les universi- 
taires (jeunes filles) le dernier, les bacheliers le second, les uni- 
versitaires (jeunes gens) le 4°. Les étudiants du Tolima respectent 
peu la pureté; on remarque chez eux une préoccupation morbide 
vis-a-vis des valeurs terrestres. Les jeunes gens sont ceux qui 
nient le. plus l’existence de l’enfer et qui évitent le plus le péché 
par crainte du mal qui pourrait leur en advenir. 


Conclusions 

1° La Colombie est constitutionnellement et réellement un peuple 
catholique, assisté par un nombre relativement bon de prétres. 

2° L’ame religieuse colombienne est dans une période d’évo- 
lution et, par conséquent, la catéchése, la pédagogie, le culte, etc. 
doivent avoir prise sur les individus et les aider 4 surmonter la 
crise religieuse. 

3° La religiosité de l’étudiante est assez superficielle, parce 
que la femme traverse peu de crises au cours de la puberté et de 
l'adolescence. 

4° La jeune fille pratique plus la religion que le jeune homme. 

5° Dans le foyer colombien, un archétype religieux masculin 
fait défaut; c'est pourquoi les étudiants sont moins religieux. 

6° Il est 4 conseiller de spécialiser la catéchése et le culte par 
groupes homogénes, selon 1’age, la culture et le sexe, surtout parmi 
les étudiants en Age de croissance. 

7° La direction spirituelle, moyen efficace de formation reli- 
gieuse, est trés peu pratiquée en Colombie. 

S'il fallait résumer les principales caractéristiques du catho- 
lique colombien, nous dirions qu'il est anxieux de Dieu, traditio- 
naliste, individualiste, superficiel, attaché au sensible, marqué par 
la dévotion 4 la Vierge et aux saints, trés attaché aux troisiéme 
et sixiéme commandements, respectueux du prétre, et qu'il manque 
d'esprit militant. 


P. FERMOSO 
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Dans certains pays, les Eglises ont le droit de lever 
certains impdts sur leurs fidéles, La loi oblige dés lors 
les personnes qui quittent ces Eglises, 4 faire une 
déclaration officielle afin d’étre désormais exemptées 
de l'imp6t dans leur ancienne Eglise. C’est le cas en 
Allemagne. L’'A. compare les départs dans 1'Eglise 
Catholique et 1l'Eglise Evangélique, et distingue 
trois périodes, de 1917 4 nos jours. Les nomrbes pré- 
sentent des différences significatives d'une Eglise a 
l'autre. L’ A, achéve par une comparaison avec d'autres 


pays. 


In the strict sens of the words « applications to leave the Catho- 
lic Church » can only be spoken of in countries in which such appli- 
cations must be made in a form prescribed by the law of the state. 
But the application to leave the Church is in reality the expression 
of a phenomenon very wide spread in our present day industrialized 


mass society. 


N. Greinacher 


1. The underlying law * 


The constitutions of Western countries for the most part grant 
their citizens complete religious freedom. In many states, as e,g, in 
Germany, the recognized religious denominations have the status 
of a corporation with public rights — in Germany the right to 
impose taxes recognized by the state is bound up with this — 
therefore it must be made possible fort the citizen to leave the reli- 
gious community in order to be free of his duty to pay Church taxes. 
According to the religious law regarding the religious education of 
children (15-7-1921), a child is of age as regards religion on the 
completion of his fourteenth year, and may therefore apply to leave 
the Church. This is done in the various parts of Germany either 
before the Magistrates Court, before the Registrar, before the local 
Government office or simply before the representative of the reli- 
gious community. Viewed canonically, this public application to 
leave the Church is meaningless, since the incorporation into the 
Church effected once for all by baptism (Canon 87) cannot be 
undone by application to leave. It is true that in most cases public 
application to leave the Church contains a crime against the Faith 
(Canon 2.314 para. 1) so that the consequential punishments of 
excommunication and loss of honours follow. 


2. Development of the movement 
of applications to leave 
the Church in Germany 


We have attempted to present the development of application 
to leave the Church and transfers to the Church from 1917-1958 on 
the statistics of the Catholic and Evangelical Churches (cf. Table 1, 
Diags. 1 and 2). By « application to leave the Church » we here 
mean the officially declared application, notified to the competent 
Church authority. The estimates of lapsing are made on the whole 
by both Churches on these notifications. 


1 Cf. Herbert Heinemann, « Kirchenaustritte » in « Lexikon fiir Theologie und 


Kirche », Vol. 6, Freiburg, 1961. 
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They are, therefore, relatively exact. By « transfer » we here 
mean the entry into one or other of the Churches, be it that the 
person in question was without religion, or be it that he belonged to 
the other denomination or to one of the sects for Free Churches. By 
« re-entry » we mean here the return to the Church of a person who 
was formerly one of its members. By reason of insufficient evi- 
dence we have mostly included re-entries with transfers. With 
regard to these transfers and re-entries, it happens not rarely that 
the people in question although they declare their intention to re- 
enter the Church to the competent Church authority (Parish Priest) 
yet do not carry it through officially (with civil formalities). Statis- 
tical difficulties thus arise, which, however, do not change the 
overall picture. 

If we examine the development of the applications to leave 
both Churches, three phases altogether are distinguishable, running 
parallel in both cases, except that the Evangelical Church has been 
hit far harder within each phase by the movement away from the 
Church. 

The first phase extends from 1917-1934. Although before the 
first world war the bourgeois movement towards Free Thought 
took the“lead (Committee of those without Confession, League of 
Monists), this phase was characterized above all by a strong prole- 
tarian movement towards Free Thought, which often co-operated 
with the Social Democratic Party. The efforts of these free thin- 
kers were directed mainly to the abolition of confessional schools 
and of religious instruction. A handbill of « the Central Associa- 
tion of the proletarian Free Thinkers of Germany » of that period 
coined the slogan : « For our children’s sake leave the Church », 
To this was added the movement towards cremation which may 
be taken as an expression and cause of the enmity towards the 
Church which existed at that time. The Churches were reproa- 
ched above all things with possessing enormous wealth and with 
having been involved in the war-guilt. The end of this phase is 
marked by an increase in transfers to the Church about the year 
1933 which reached enormous proportions in the Evangelical Church 
(328.000 in 1931). The decline in applications to leave and rise in 
transfers was caused by National Socialism which at that particular 
period announced itself as a so-called « positive Christianity » and 
thus led many people into the Church. 
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Table 1 : Applications to leave the Church and transfers 1917 - 1958. 


a 
Applications to |Transfers including co ot os 
leave the Catholic | returns to the g50 534 
Year Church Catholic Church 3 v8 ‘g a 
2 aa S > 
a " 448 Eno 
Per er i} 
Absolute | 49,999 | Absolute | 19,000 Se 
1917 3 8972] 1,60 4 600 | 1,90> |+ + 684 
1918 ZEST | 7a Se. 4 675» | 2,185 |— — 1 402 
1919 | 33 8422) 15,974 7 947» | 3,75 | — — 226 634 
1920 | 44 704 | 21,00 11 268 | 4,455 |— 33 436 — 294 570 
1921 | 40 452 | 19,62 11 6475 | 4,48 |— 28 805» — 219 413 
1922 | 24 496 10 169» — 14 327 — 127 856 
1923 | 18 075 8,68 10 261 4,93 |— 7 814 =2191 919 
1924 | 22 430 | 10,71 10 058 4.80 |— 12 372 —~ 49 882 
1925 | 34 752 | 16,65 10 470 5,02 |— 24 282 — 110 472 
1926 | 43 316 | 20,16 10 787 5,13 |— 32 529 — 169 027 
1927 | 41 865 | 19,68 11 339 — 30 526 — 144 182 
1928 | 40 545 | 18,65 12 265 — 28 280 — 138 845 
1929 | 42 855 | 19,71 12 850 — 30 005 — 135 073 
1930 | 52 594 | 24,19 14 494 — 38 100 — 194 115 
1931 | 57 781 | 26,58 16 064 ATS7AT — 204 650 
1932 | 54 480 | 25,06 17 455 37 025 — 171 000 
1933 | 31 987 | 14,39 25 579 6 408 + 268 551 
1934 | 26 376 | 11,87 IR GHG \ 4 102 + 121 536 
1935 | 34 347 | 15,46 16 955 : 17 392 + 25 705 
1936 | 46 687 | 20,54 14°712 4 31 975 — 31 660 
1937 | 108 054 | 47,54 10 769 ‘ 97 285 — 293 806 
1938 | 88 715 | 39,03 10 400 ; 78 315 — 309 335 
1939 — 373 289 
1940 | 52 076 | 22,39 7 878 45 198 -— 144-295 
1941 | 52 560 | 22,60 7 296 i 45 264 — 179 979 
1942 | 38 368 | 16,50 8 371 é 29 997 — 91 735 
1943 — 36 131 
1944 — 11 273 
1945 + 36 600 
1946 9 204 SHE 40 517 + 31 313 + 60 471 
1947 | 13 254 5,30 34 226 + 20 972 + 26 178 
1948 | 19 988 8,00 34 278 + 13 290 + 3 416 
1949 | 30 806 | 12,01 Be ie + 1 468 — 43 538 
1950 | 33 536 | 13,08 30 674 — 2 862 417 — 84 424 
1951 | 30 088 | 11,73 27 833 — 2225 417 Pee 73806 
1952 | 30 953 | 11,76 24 025 — 6 928 182 79.307 
1953 | 28 944 | 11,00 23 279 — 5 665 795 — 69 614 
1954 | 29 185 | 11,09 22 097 — 7 088 278 mre 5) O72 
1955° 1°39’ 557° 12,75 21 350 — 12 207 }121 566 RTT 770 
19565) cole 09 sla Lijoo 20 791 —~ 10 918 | 93 296 — 53 601 
1957 | 27 751 | 10,40 21 368 } — 6 383 | 97 701 —~ 55 543 
1958 | 44 003 | 16,36 21 436 — 22 567 
a So far as is known. References : Ecclesiastical Handbook Vol XXIV Cologne 1956 
b Without re-entries. pages 464 ff. 


Statistical appendix Nos. 4, 15, 17, 21, of the offi- 
cial pamphlet of the Evangelical Church in Ger- 
many, also estimates of the bureaux of statistics 
of both Churches. 
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The second phase, from 1935-1945, is characterized by National 
Socialism. Though in 1933-34 it was still commendable to behave 
as a Christian, the National Socialist regime soon showed its true 
colours. One consequence was that the applications to leave both 
Churches reached a scale never previously seen — (Catholic Church 
1937 - 107,000; Evangelical Church 1939 - 396,000). These figu- 
res make frighteningly clear the extent of the estrangement of the 
population from the Church. The end of this phase also is marked 
by the rise in transfers to both Churches in the first post-war years. 
The third phase from the end of the last war to 1958 viewed as a 
whole shows an increase in application to leave the Catholic Church 
(1958 - 44,000). In the Evangelical Church the peak was reached 
in 1950 with 133,000 applications to leave the Church. But accor- 
ding to all surmises the number of applications to leave is again 
rising in the most recent years. This post-war phase is marked 
increasingly by the political pressure brought to bear on Christians 
of all denominations in the Soviet Zone. 

This observation is sharply defined by the estimates given in 
Table 2. Relating the applications to leave the Church to every 


Table 2: Applications to leave the Church and transfers in the Federal 
Republic? and Soviet Zone” 1949 - 1958 (Catholic Church). 


Applications to leave Transfers to the Catholic 


the Catholic Church Church including Re-entries Gain + 
Year Loss — 
Absolute Per 10,000 Absolute Per 10,000 
Federal | Soviet | Federal | Soviet | Federal | Soviet | Federal | Soviet} Federal Soviet 
Republic} Zone |Republic] Zone |Republic| Zone |Republic|] Zone | Republic | Zone 
1943¢| 24 700 | 5 379] 10,96 | 25,44] 28 867 | 2 427] 12,81 | 11,48 | + 4 167| — 2 952 
1950¢} 25 445 | 7 216] 11,137 | 35,52 26 964 | 2 637) 11,79 | 12,98 |e 195190) —= 45579 
1951¢! 20 678 | 8 388} 8,92 | 42,70! 24 194]2 559! 10,44 | 13,03 | + 3 816] — 5 829 
1952¢| 21 440 | 8 629) 9,15 | 45,37) 21 064|2 175} 899 | 11,44} — 376] — 6 454 
1953¢] 19 442 | 8 527) 8,18 | 46,51] 20 606]1 866] 8,67 | 10,18 | + 1 164] — 6 661 
1954 | 19 941 | 9 244) 8,22 | 48,84) 20 12711 970] 8,29 |10,41}+4 186] — 7 274 
1955 | 21 292 |12 265} 8,69 | 67,14] 19 390}1 960] 7,91 | 10,73 | — 1 902} —10 305 
1956 | 21 007 110 702] 8,47 | 60,99] 19 078]1 713] 7,70 | 9,76 | — 1 929| — 8 989 
1957 | 20 879 | 6 872) 8,36 | 40,61] 19 760}1 608} 7,91 9,50 | — 1 119] — 5 264 
1958 | 23 155 |20 848] 9,17 |126,82] 20 008}1 428) 7,92 | 8,69 | — 3 147| —19 420 


a oats West Berlin, Saarland and the districts that were under Belgian and Dutch 
control. 


b Including East Berlin. 
¢ Federal Republic without West Berlin Zone without East Berlin. 
References : as for Table 1. 
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10,000 of the Catholic population and comparing the position in the 
Federal Republic with that in the Soviet Zone, one can see the 
increasing pressure of the political regime in the Soviet Zone by 
the rise of the index figure from 25.44 applications per 10.000 Catho- 
lics in 1949 to 126.82 in 1958. It is true that in the Federal Repu- 
blic too a tendency to rise appears to be indicated in the number of 
applications to leave the Church. At all events the transfer rate 
to the Catholic Church is clearly falling both in the Federal Repu- 
blic and in the Soviet Zone, even though the number of transfers 
is relatively higher in the Soviet Zone than in the Federal Republic. 


Contrasting the applications to leave the Church with transfers 
(including returns) to it, it is manifest that the applications to leave 
always tip the balance, sometimes considerably (Catholic Church 
1937, loss of 37,000 persons, Evangelical Church 1939, loss of 
373,000 persons). ‘These losses show a tendency to rise in the most 
recent years. Comparing the Catholic and Evangelical Churches 
it is to be noted in the first place that in general applications to 
leave the Evangelical Church are three to four times more numerous 
than applications to leave the Catholic Church. 

We have attempted to make a more exact comparison between 
the two Churches for the post-war years, though conscious of the 
problems involved in this undertaking, cf. Table 3. In the first 
place the estimates of the total number of Catholics are based on 
the estimates of the parish priests and are generally exaggerated. 
The estimates of the total number of Evangelicals are based on the 
calculations of the Bureau of Ecclesiastical Statistics. The transfers 
from the Catholic Church to the Evangelical Church therefore do 
not include children ecclesiastically under age (ie. under 14). In 
spite of these shortcomings some interesting deductions can be made 
from this table. Relatively as well as absolutely there are more 
applications to leave the Evangelical Church per 10,000 than in the 
case of the Catholic Church. On the other hand transfers (inclu- 
ding returns) per 10.000 members is somewhat higher in the Evan- 
gelical Church that in the Catholic. If we look at the transfers 
from the Catholic to the Evangelical Church and vice versa we 
observe that the number of Catholics converted to the Evangelical 
Church per 10,000 is generally twice as high as the number of 
Protestants who turn Catholic. In other words the conversion rate 
of Catholics to the Evangelical Church is twice as high as that of 
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Protestants to Catholicism. Whe are probably not far wrong in 
assuming that this phenomenon stems to a considerable extent from 
the Church’s attitude towards mixed marriages and to the re-mar- 
riage of separated spouses. 

Table 3 compared with Table 1 shows us, too, that about half 
the people who leave the Catholic Church transfer to the Evange- 
lical, whereas of those who leave the Evangelical Church only 
about a sixth to an eighth part transfer to the Catholic. This means 
that applications to leave the Evangelical church result far more 
frequently in loss of religion or adherence to the Free Churches 
or sects than is the case with Catholics. 


Table 3 : Applications to leave the Church and transfers 1946 - 1958. 


Applications to leave Transfers Rhee Transfers 33 
| 
Bree ker. 2 |338. Gees 
Year oe Sk. 3 i £3 gad S38 903: 
S08 | Das | Sas S| gs 28 Bose |e bya |Sscy 
332/838 | 83S | §3S | soe esse )08 me 3 
so} dso | Use | eS |mgs cae eT egal dye | 
Os > am Fag Mos 350 Fis) gm 3 gS -¥-¥ 
O yO ee O ° 5 ea > i 3 ° 
& <3 MES |e 2 
1946 3,77 16,61 15 064 
1947 5,30 13,69 16 740 
1948 8,00 Syl 18 947 
1949 12,01 12,59 15 884 18 884 6,34 
1950 13,08 32,42 11,97 11,90 15 330 18 133 6,06 4,41 
1951 LS 29,24 10,85 11,30 16 062 16 864 6,29 4,09 
1952 11,76 28,44 9,13 10,89 15 590 14 843 6,05 3,51 
1953 11,00 27,84 8,84 10,96 15 627 13 862 6,01 3,36 
1954 11,09 22,55 8,40 10,08 15 834 13 230 6,05 3,13 
1955 12373 28,79 8,11 10,37 16 563 12 647 6,29 3,00 
1956 11,95 22011 7,83 9,41 16 913 12 651 6,37 3,00 
1957 10,40 PEAT! 8,01 10,24 16 796 12 925 6,30 3,15 
1958 16,36 7,97 13 418 3,18 


@ Including re-entries. 
> Without children under 14. 
¢ The total number of Protestants is calculated except for the year 1950. 


References : as for Table 1, 
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3. The position in other countries 


In Austria the confessional status is enquired into at each Cen- 
sus and statistical review of the population that takes place every 
two years. Application to leave the Church or transfer to another 
must be made personally at the District Office. The Parish autho- 
rities are kept informed. There is no information as to the precise 

“scale of the movement of applications to leave the Church. Never- 
theless the decrease of the proportion of Catholics in the population 
from 93.7 % in 1910 to 89.1 % in 1951 permits among other infe- 
rences that of a number of applications to leave the Church. Side 
by side with the above named causes of bourgeois and proletarian 
free throught, the circumstance that by conversion to the Evange- 
lical or Old Catholic Church one can escape from the indivisibility of 
marriage almost certainly plays a part too. 

In the Swiss census too religious adherence is enquired into. 
Applications to leave a Church or transfers to a Church do not 
require civic formalities. In consequence there is no statistical 
information about the movement of lapse from the Church. The 
growing proportion of those with no confession (Geneva, 1959, 
8,5 %,) allows the deduction of a creeping shrinkage. 

In Holland religious adherence is enquired into by census. But 
since 1880 the proportion of those without religion or, as they say 
in Holland, « unecclesiastical » has risen from 0.31 % to 17.4 % in 
1947 : simultaneously the proportion of Catholics rose from 35.9 % 
to 38.5 %, while the proportion of Evangelicals has fallen from 
61.5 % to 42.6 %. In Amsterdam the proportion of « unecclesiasti- 
cal » rose from 5.9 °/, to 45.2 % during the same period. The increa- 
sing « unecclesiasticism » was in the main at the expense of Protes- 
tantism. It is true that the lapse from the Catholic Church is 
somewhat veiled by the great demographic increase in Catholics 
higher fertility. The number of conversions from the Protestant to 
the Catholic Church is certainly greater than conversions in the 
opposite direction. It is true there are no exact figures? 

In England likewise religious adherence is not enquired into at 


2 W. Goddijn and H. P. Goddijn, « Godsdienstsociologie », Utrecht-Antwerp, 
1960. 
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the censuses. It is known that in England and Scotland, Catholics 
are largely of Irish extraction. Nothing precise is known up to 
. the present about the scale and causes of lapsing and conversion 
(transfers) to other Churches. 

F. Houtart writes about the question in the United States of 
America. These figures confirm the opinion of P. Fichter who in his 
article in the periodical « America » made the deduction that the 
losses of Catholics in the whole country amounted to more than 30 % 
of all the baptized’. He writes a few pages further on : « The 
present number of baptized Catholics, calculated by different me- 
thods, amounts to more than 40 million, although ecclesiastical sta- 
tistics for 1955 only show 33,574,017 Catholics »*. 

According to Fernand Boulard 94 % of the French population 
baptized Catholics and 3 % of the population are of Catholic origin 
(ie. 1,250,000) but not baptized Catholic’. This figure shows the 
immense scale that lapsing from the Church has assumed in France. 

Reports about Spain and Italy are practically non-existent. 
According to the « Herder Korrespondenz » there are 99.3 % Catho- 
lics in Spain and 99.5 % in Italy®. « Informations catholiques inter- 
nationales » give 97.5 % for Spain and 95.4 % for Italy’. Experts 
estimate that the number of the unbaptized is growing in both 
countries. 


4. Causes of lapsing 


Unfortunately there has so far been no scientific research into 
the causes of lapsing : nevertheless application to leave the Church 
is only in the rarest cases a sudden transition from true faith to 
loss of faith or alternatively a sudden transfer from one confession 
to another. 


3 F. Houtart, « Aspects Sociologiques du catholicisme américain », Paris, 1957, 


p. 30. Cf. further P. Fichter, « Catholics in the United States : How many 
are we in America ?» February 4, 1950, p. 524. 

P. Fichter, « op. cit. », p. 37. 

F, eBoullar « Premiers itinéraires en sociologie religieuse », Paris, 1954, 
jah 2 6. 

8 « Herder Korrespondenz », N° 14, 1960, p. 448. 

« Informations Catholiques Internationales », N° 100, July 15th, 1959, p. 36 ss. 


a 


2 
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In most cases the application to leave the Church made with 
civic formalities represents the last stage of a gradual withdrawal 
from the Church. The causes, then, of application to leave the 
Church are at bottom those that we recognize in general for the 
increasing estrangement from the Church in our day. The industria- 
lization and the urbanization bound up with its characteristic of the 
19th and 20th centuries signified a tremendous revolution in the 
social life of man and brought in its train a crisis in which all reli- 
gions, even Christianity, were involved, and whose aftermath we 
are still feeling strongly. A man brought up and living in an 
increasingly secularized industrial mass-society finds it very hard to 
establish a living relationship with transcendental faith and with the 
Church. Many in their utilitarian thinking no longer comprehend 
the necessity for a Church and either evade the ties of their Church 
permanently, or make the final break with the Church. 

Added to this, the Church has not always been aware of the 
revolutionary significance of this change, and has not always under- 
stood how to adjust her ecclesiastical structure and particularly the 
manner of her teaching to the change in social reality. The impossi- 
bility of supervising large parishes and the want of priests, fre- 
quently associated with industrialization and urbanization, made it 
extraordinarily difficult to make personal contact with believers and 
unbelievers. 

If to these more inward reasons for estrangement from the 
Church, outward circumstances are added as e.g. an active move- 
ment of free thought - a regime hostile to the Church or similar 
circumstances - the whole scale of estrangement from the Church is 
made manifest. 

Frequently, of course, it is unsatisfactory personal experien- 
ces with official representatives of the Church or some event in the 
life of the individual that changes the estrangement from the Church 
into the final break. 

Contracting a mixed marriage certainly plays a part in this 
process. On the one hand contracting a mixed marriage may be 
regarded as proof ‘of loose ties with the Church, and on the other 
it can be the cause of an application to leave the Church or of a 
transfer to the partner's confession. 

Sects and Free Churches often radiate so magnetic a force 
because they can often give the individual a feeling of intimacy and 
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care, of personal contact, which our faithful often miss in our com- 
mercial life. Thus this magneticism of the sects and Free Churches 
can become one of the causes of applications to leave the Church. 

In many cases the payment of Church taxes may be the occa- 
sion for leaving the Church, though we may remark here that accor- 
ding to the estimates of the Federal Finance Ministry in 1958 
exactly a third of those liable for « loan taxation » in the Federal 
Republic no longer pay it ~ and therefore no Church Taxes either. 


Conclusions 


Applications to leave the Church pose a serious problem for 
pastoral care. They force our attention to increasing estrangement 
of whole social strata and to the furtive or open lapse of many 
Catholics. Countermeasures will be effective in the long run only 
if, instead of treating the symptoms, the causes are recognized and 
removed. The movement away from the Church cannot be met so 
readily by isolated actions as by a new orientation and vivification 
of our orderly pastoral care in all respects. The problem of the 
movement away from the Church presents us therefore inescapably 
with the question of the adjustment of the structures of the Church 
to the present day social reality. Only a solution of this question 
will in the long run cause the number of applications to leave the 
Church to decline. 


N. GREINACHER 
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J. Remy L’utilisation du cerveau 


électronique dans les recensements 


de pratique dominicale 


En mars 1960, le Centre de Recherches socio-religieuses de Bruxelles s'est 
vu confier le recensement de pratique dominicale dans les 37 paroisses que compte 
l'agglomération de Charleroi. 


Le rassemblement des données s’est effectué selon un procédé mis au point 
antérieurement!, lors d’enquétes similaires : les assistants 4 la messe dominicale 
sont invités 4 remplir une fiche individuelle qui leur est commentée au moment 
du sermon?, 


Le but de ces recensements de pratique dominicale est de fournir les éléments 
nécessaires 4 une réflexion systémathique sur les réactions des chrétiens et sur 
la pénétration de l'Eglise dans les différents milieux. Il est bien évident que 
leur validité est en raison directe, d'une part, de la base statistique sur laquelle 
ils sont entrepris et, d’autre part, des élaborationg statistiques auxquelles ils don- 
neront lieu. 


L’enquéte entreprise 4 Charleroi offrait une base statistique suffisamment 
large. Elle portait, en effet, sur l'ensemble des lieux de culte du noyau urbain, 
soit, en fait, sur une population de 350.000 habitants comptant quelques 35.000 
pratiquants. En outre, afin de valoriser les résultats par une comparaison avec 
les données de la population totale, un regroupement systématique des listes 
électorales! par rue et par paroisse avait été entrepris au préalable; il fournissait 
un ensemble d’indications de la plus haute importance, Dans ce contexte favorable, 
il s'imposait de tirer parti au maximum de la masse de renseignements dont on 
disposait, 


L’utilisation des trieuses 


Lors des enquétes antérieures, on avait di se borner a des dépouillements 


relativement simples qui se limitaient le plus souvent a une juxtaposition des 
données. En effet, l'emploi de trieuses ne permettait pas de dépasser le stade 


1 Voir Centre catholique de sociologie religieuse, Comment réaliser un _ recensement 
d’assistance @ la messe dominicale, Ed, Fleurus, Paris, 1960, 


2 Voir le questionnaire en annexe. 
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des relations simples entre les variables; l'élaboration de systémes d’interrelations 
complexes aurait nécessité un long travail mécanique qui s'avérait risqué, diffi- 
cile, sinon impossible. Les résultats obtenus, s‘ils permettaient de donner une 
description détaillée des diverses catégories de pratiquants, étaient d'un apport 
assez faible au plan explicatif. Or, si l'on veut que de tels travaux servent de 
base a une révision méthodique de la pastorale, il est indispensable de dépasser 
ce stade descriptif pour atteindre le stade explicatif approfondi. Ce passage 
suppose la possibilité de combinaisons beaucoup plus complexe entre les diffé- 
rentes variables que les statistiques présentent. Tel était le probléme qui nous 
était posé. Sa solution fut apportée par une société mécanographique francaise 
gui nous proposa I'uilisation d'un ordinateur électronique. 


L’utilisation de Pordinateur électronique 


Les résultats obtenus dépassérent les espérances, tant sur le plan de I’élabo- 
ration des données que sur celui de la présentation des tableaux sous forme 
directement utilisable. Aprés quelques heures d’examen des états mécanographi- 
gues, il fut possible de donner un grand nombre d’interprétations. 


L'ordinateur posséde, en effet, une « mémoire » gui lui permet, en une 
seule lecture des fiches, de retenir tous les éléments nécessaires a l’élaboration 
des corrélations intéressantes. Il peut calculer de la sorte des séries de tableaux 
complexes suivant les indications données?, Cette technique a permis d’apporter 
une solution efficace au probléme, en fait fort semblable 4 celui de toutes les 
études de marché un peu poussées : mettre au point un systéme d interrelations 
complexes entre variables multiples et présenter les résultats en tableaux direc- 
tement lisibles pour la vérification d’hypothéses assez élaborées. 


En outre, le systéme utilisé se révéle étre un instrument de travail non 
seulement précis, mais trés souple. Il est facile, en effet, de vérifier des hypothéses 
et des préoccupations se modifiant en cours d’analyse. Ce second aspect est trés 
important dans une recherche scientifique, ot le travail se poursuit constamment 
en posant de nouvelles questions, Ces tableaux constituent donc un instrument 
particuliérement bien adapté a une telle recherche. 


La poursuite d’une hypothése de travail : 
Passistance 4 la messe dominicale 
hors de léglise paroissiale 


Afin de montrer l'intérét d'une telle méthode, nous avons choisi, parmi 
d'autres, une de nos hypothéses afin de voir jusqu’é quel point on pouvait 
l'approfondir et, partant, poser des problémes d'action. 


Dans l'agglomération de Charleroi, le fait de pratiquer dans une église 
autre que son église paroissiale s’avére étre un des phénoménes les plus impor- 


3 Voir en annexe un de ces tableaux. 
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tants révélés par l’enquéte. La pastorale a besoin d’en connaitre les causes et 
les conséquences pour déterminer les orientations et les attitudes 4 prendre. 
On pouvait, 4 juste titre, se demander si la cause ne résidait pas dans une 
mauvaise délimitation des territoires paroissiaux, si la proximité d'un lieu de 
culte autre que l’église paroissiale ne constituait pas un facteur d’attraction pour 
beaucoup de pratiquants, 


Dans ce cas, il suffirait évidemment de proposer une nouvelle délimitation 
paroissiale correspondant a la réalité sociale actuelle. Or, si nous considérons 
les résultats chiffrés, il apparait que cette explication ne peut jouer qu’en sous- 
ordre. En, effet, on a remarqué que ce sont surtout les hommes (33 % du total) 
et particuliérement les hommes actifs (45 % de cette catégorie) qui ne fréquen- 
tent pas I'église paroissiale. Si le critére géographique jouait en dominance, il 
ny aurait aucune raison qu'il ait plus d’influence sur les hommes actifs que sur 
les autres, d’autant plus que ce groupe accepte plus facilement un déplacement 
supplémentaire. 


Dans I'hypothése de la fréquentation de l’église la plus proche, la relation 
aurait dis établir en sens inverse. Cette conclusion se confirme d’ailleurs par un 
autre indice. Alors qu'il existe au moins 50 lieux de culte importants, 45 % de 
lensemble des pratiquants se répartissent entre 8 lieux de culte situés tous a 
des endroits vitaux. Cette concentration géographique de la pratique permet de 
soulever une seconde hypothése : s‘agit-il d’endroits spécialement recherchés par 
des pratiquants résidant dans l'ensemble de l’agglomération ou encore le niveau 
de pratique est-il beaucoup plus bas en dehors de ces endroits? Dans le premier 
cas, il serait donc nécessaire d’intensifier une certaine forme de pastorale dans 
ces endroits) vitaux. Dans la seconde hypothése, il faudrait tenir compte, au 
contraire, de la présence de zones délaissées sur lesquelles devrait se concentrer 
une action pastorale particuliére. 


Les données statistiques doivent permettre de répondre a cette double ques- 
tion. Il est indispensable de disposer 4 cet effet, d’une part, des taux de pratique 
dominicale par zones géographiques (les paroisses, par exemple), sans tenir 
compte de l’endroit ou les pratiquants ont assisté 4 la messe, et d’autre part de 
leur origine géographique dans les huit églises les plus importantes. L’examen 
de ces chiffres permet d’affirmer que l’attraction de certains lieux du culte a 
Charleroi semble jouer d’une maniére prédominante. Le probléme se présente 
donc sous un jour nouveau. 


La comparaison a porté jusqu’ici sur des éléments qu'il eit été possible 
d’obtenir facilement par l'emploi d'une trieuse. Mais au fur et 4 mesure du déve- 
loppement de cette analyse des corrélations plus complexes entre les éléments 
de l’'enquéte seront nécessaires et l’ordinateur s'impose. 


D’aucuns prétendent, en effet, que la non-fréquentation de l’église parois- 
siale résulte d'une attitude discriminatoire propre a certains groupes sociaux : 
la bourgeoisie, par exemple, aurait tendance 4 se regrouper dans des lieux de 
culte déterminés. Voulons-nous vérifier cette hypothése? Nous utiliserons cette 


fois des complexes de relations beaucoup plus amples. 
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Les chiffres démontrent que la pratique religieuse en dehors de l’église parois- 
siale est, chez les hommes actifs tout au moins, fonction des groupes socio-pro- 
fessionnels. Assez faible dans le groupe ouvrier, le pourcentage augmente 
pour atteindre un maximum dans le groupe des personnes porteuses de diplémes 
de l'enseignement supérieur, Au premier abord, l'hypothése émise semble donc 
se vérifier, sans que l'on puisse toutefois affirmer qu'une telle attitude résulte 
d'une réaction discriminatoire. Ne découlerait-elle pas du fait que chacun des 
groupes sociaux considérés dispose de possibilités de déplacement différentes ? 
En d'autres termes, 4 condition égale de mobilité, les ouvriers, par exemple, 
auraient-ils une attitude qui se rapproche de celle des autres groupes? 


A premiére lecture, les chiffres nous montrent que la possession d'une voi- 
ture joue sur la pratique « non-paroissiale », mais si nous poussons plus loin 
cette investigation, nous constatons que les ouvriers propriétaires de voiture 
sont moins assidus encore que les autres a la messe dans leur église paroissiale. 
On peut donc conclure que si l'on dénombre plus de non-ouvriers dans le groupe 
de ceux qui ne fréquentent pas la paroisse, la cause en réside principalement 
dans le fait que ces personnes disposent de plus de moyens de déplacement. 


Sans pousser plus loin l’analyse, nous constatons déja dans quelle mesure 
la perspective initiale a pu se modifier. L’attitude pastorale 4 prendre sera donc 
trés différente de celle que l'on aurait pu concevoir a la suite d’analyses plus 
superficielles. 


Il est évident que ce systéme d'interrelations complexes permet de cerner 
d'autres problémes, comme la participation aux différentes ceuvres ou I'influence 
de la formation regue dans l'enseignement libre ou. officiel sur les formes et 
niveaux de pratique religieuse. 


Conclusion 


L'ordinateur électronique met 4 notre disposition toute une gamme de pos- 
sibilités d’analyse et de réflexion systématique sur des phénoménes dont nous 
ne pouvons avoir une perception directe globale par suite de l’ampleur des 
groupes sur lesquels ils portent. 


L'utilisation de cet équipement électronique exige évidemment une mise au 
point du programme assez longue et fort onéreuse, Mais, si l'investissement de 
base est relativement lourd, il peut néanmoins s’amortir rapidement. En effet, 
le dépouillement des données d’enquétes analogues ne nécessitera plus qu'un 
nombre réduit d’heures de travail de machine. Répétées en d'autres aggloméra- 
tions, ces études auraient l’avantage d’enrichir la pastorale en posant clairement 
le probléme de l'Eglise en milieu urbain. 


Toutefois, l'utilisation de cette méthode n'est intéressante que dans la mesure 
ou l'opération porte sur un grand nombre d’individus. Les interrelations complexes 
multipliant le nombre de situations possibles, on risque, dans le cas ow l'étude 
porte sur un univers réduit, de se trouver en face de résultats impossibles a inter- 
préter par suite de leur faible valeur numérique. 
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Une fois dei plus, les techniques modernes ont apporté a l’Eglise un soutien 
et une aide des plus efficaces, Celle dont nous avons fait usage nous a permis 
de comprendre un ensemble dei situations qu'il est impossible de saisir en percep- 
tion directe. De ce fait, de telles études deviendront des instruments de valeur 
gui pourront orienter une réflexion approfondie et systématique et aider la pas- 
torale a répondre aux problémes qui lui sont posés en milieu urbain 
particuliérement*. 


J. REMY 


Commentaire de la fiche 


La fiche, fondamentalement semblable au modéle antérieur, en différe sur 
deux points importants, 

A. Question /4 - relative au statut socio-professionnel 

La détermination du statut socio-professionnel a toujours été un probléme 
délicat. 

Dans les premiéres enquétes de pratique religieuse, chaque personne devait 
se situer elle-eméme parmi les groupes' sociaux. 

Cette méthode amenant trop d’interprétations subjectives, on a prévu ulté- 
rieurement que chacun inscrirait sa profession, nommément; un ‘spécialiste codi- 
fiait les réponses en fonction des groupes sociaux. 

Ce procédé présentait de nombreux inconvénients. I] coitait trés cher tout en 
ne donnant pas une garantie suffisante, car, souvent, les critéres d’appartenance 
aux groupes sociaux n’étaient pas explicités. 

Dans la présente fiche on a essayé de remédier a ces divers inconvénients. 
On a supprimé l'inscription de la profession qui, dans sa spécificité, ne permet 
pas l'établissement de catégorie socio-professionnelle. En contre-partie, on a 
pris en considération trois éléments objectifs qui servent 4 déterminer l’apparte- 
nance a des groupes sociaux : 

1. la branche d’activité; 

2. le niveau d’étude; 

3. le mode de paiement du revenu (a la semaine : salarié, au mois : appointé, 
lors d'une commande : indépendant). 

L’ordinateur détermine des groupes sociaux par combinaison de critéres. 
Voici un mode de regroupement possible. 


4 Les matrices de J’ordinateur sont conservées par la société Bull, qui a aimablement 
prété ses techniciens pour réaliser cette expérience. Elles peuvent étre utilisées, soit 
a Bruxelles, soit dans toute autre ville ot la société poss¢de un ordinateur, a condition 
que le bulletin utilisé soit fondamentalement semblable. Cela éviterait aux régions qui 
veulent faire cette enquéte de faire recommencer le travail de base qui a demandé 
aux techniciens de la firme et aux chercheurs du Centre de recherches socio-relgieuses 
de Bruxelles des centaines d’heures de travail. 
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1, regrouper tous ceux qui exercent l'activité de commercant et qui sont indépen- 
dants (on exclut ainsi les demoiselles de magasins...); 

2. parmi les autres, prendre ceux qui ont un dipléme universitaire ou technique 
supérieur; 

3. parmi les autres, mettre a part les appointés; on retrouve ainsi le groupe des 
employés au sens large; 

4. le reste comprend les salariés et les indépendants non commercants et non 
dipl6émés de l’enseignement supérieur. 


B. Ces combinaisons ont l’avantage de ne nécessiter aucune codification 
par un spécialiste. Toute la fiche, d’ailleurs, a été combinée de maniére a suppri- 
mer toute codification manuelle. A gauche du feuillet, on a imprimé le numéro 
des colonnes pour la fiche mécanographique. A cété de chaque réponse, le chiffre 
a perforer dans chacune des colonnes est indiqué, 

Ce code a lui-méme été mis au point avec le concours d'un délégué de la 
société chargée de la perforation et d'un délégué de la société de mécanogra- 
phie. I] a été combiné pour diminuer le coat de la perforation et rendre plus 
facile l’élaboration par l'ordinateur. 


Commentaire du tableau 


1) L'ensemble des tableaux est congu dans une-progression logique. Les pre- 
miers tableaux donnent une vue plus synthétique. Ils reprennent les variables 
maitresses (Age et statut socio-professionnel) sans les approfondir. 

Par la suite, on étudie de facon approfondie soit I'age, soit le statut socio- 
professionnel en les combinant avec une série d'autres variables. Le tableau 
annexe constitue le premier tableau. 

2) Chaque tableau est en lui-méme assez complexe. On peut en dériver 
une série d’autres plus simples et adaptés a l'objet de la recherche. 

3) Signification des abréviations, 


Com. Ind, = commergants indépendants, 

Dipl. Sup. = diplémés de l’enseignement supérieur. 

Autres App. = autres appointés (c.-a-d. non diplomés de l’enseignement 
supérieur). 

Non indéter. = non indéterminés (les autres, non repris dans les premiéres 
catégories et qui ont répondu). 

Indéter. = indéterminés (ceux qui n'ont pas répondu). 

M.P. = messe a l’église paroissiale (de la paroisse de résidence). 

M.N.P. = messe dans une autre église. 

G = ont communié, 


N.C. 


n'ont pas communié. 
N. B, : Le total n'est pas égal a la somme de C, et de N.C. car il comprend 
les indéterminés, c'est-d-dire ceux qui n'ont pas répondu a la question. 
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on the sociology 


of Protestantism 
Report and Critical Appraisal* 


The Second European Seminary for research on the « Sociology of Protes- 
tantism », held at Woudschoten, near Utrecht, on June 1st, 1960, has demonstrated 
the necessity for such a meeting but has at the same time revealed the difficul- 
ties connected therewith. Some thirty scientists from different European countries 
(three large groups from France, Holland and Germany) met together for the 
purpose of exchanging and discussing the results of their efforts on behalf of a 
Protestant religious sociology. The prepints and discussion relating to the three 
main themes : « Dominance and minority as a problem of ecclesiastical sociology », 
« Institutionalism as a problem of religious sociology » and « Structural changes 
in the functions of the pastorate » made it clear that the heading « Sociology 
of Protestantism » represented an attempt to combine a number of entirely 
different starting points for research. What is actually meant by sociology is of 
course a wide field in itself. And very much the same can be said about the 
concept of « Protestantism ». It was a good thing that the disputants were not 
tempted to take matters of principle (clarification of basic concepts, demarcation 
of the field of research, methods, etc.) as pivotal points for debate. Of course 
the arguing of the scientific subjects, the diverse characters of which are shown 
by the multiplicity of their designations (sociology of Protestantism, ecclesiasti- 
cal sociology, Protestant sociology) cannot be deferred ad infinitum, but the 
prime necessity was obviously to exchange experience and information. A Euro- 
pean sociology of Protestantism cannot as yet be said to exist. Research on the 
subject is in its infancy in every country. The number of surveys ‘published as 
yet is extremely small and is, moreover, often unknown outside the national bor- 
ders. A typical example of the position existing up to the present is that for the 
basic report on the first theme of discussion it was found necessary to apply to 
a Catholic religious sociologist, namely Dr. Goddijn of Rotterdam. The Protes- 
tant contributions to this theme (Pastor Dienel on the situation in Germany, Dr. 
Birnbaum on the situation in England) consisted only of brief outlines that were 
not based on any fundamental surveys of the problem. The discussion made it 
clear that the difficulties in arriving at common concepts are due in no small 
measure to the great multiplicity of phenomena. Historical considerations on the 
one hand and differentiated descriptions on the other hand threaten to engulf the 
subject-matter of sociology itself, 


* This article was formerly published in the German language in « Mens en Maatschappij », 
vol, 35, no 6, 960. 
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The concept of religious minority 


Dr. Goddijn came forward with an accurately defined concept of the mino- 
rity, He demarcated the sociological concept from the statistical one and employed 
the former for groups which, as against a section that is economically, politi- 
cally and socially dominant, find themselves ostracized, declassed and hampered 
in their possibilities of free development. Dr. Goddijn’s expositions were confined 
to the relations between the Protestant dominant section and the Catholic 
minority in the Netherlands and in the province of Friesland. An abundance of 
interesting isolated observations were revealed which, however could not yet be 
crystallized into comprehensive sociological theories regarding the religious mino- 
rity, The study of the emancipation movement as dealt with in Dr. Goddijn’s 
survey will be of fundamental importance. The setting forth of the differences 
between a real minority status in the meaning of the Goddijn definition on the 
one hand and the after-effects of such a minority status after emancipation on 
the other hand, is likely to be of interest in dealing with all religious groups 
which were at one time a dominant section with political or social privileges 
or which at one time stood face to face with such a dominant section. This 
scheme is also calculated to show up fondamental, characteristics of the present 
structure of churches and religious groups in contrast to former situations and 
forms a substantial’ contribution towards the study of the breakdown which has 
been brought about by emancipation and which is nowadays one of the central 
problems of religious sociology. 


Fascinating as Dr. Goddijn’s minority concept is by reason of its clarity 
of demarcation, there is still the question as to whether this concept, representing 
a one-sided picture as viewed from the dominant section, can be maintained 
when we come to investigate other phenomena. In countries, for instance, where 
there are at present no politically privileged religious groups, it would not be 
possible on the basis of this demarcation to point to the existence of minorities 
and to include in minority research the attitudes of the various new minority 
groups in course of formation in such countries, Pastor Dienel drew attention 
to a number of groups that have hitherto been described as minorities for want 
of a better definition but which do not fit into the Goddijn scheme, e.g., adhe- 
rents of other world-religions in European countries, diaspora groups arising 
from refugee movements, sects imported from the United States atheists, The 
differentiation of minorities, marginal groups and specific groups which was 
proposed in the discussions, is perhaps calculated to have a clarifying effect. 
Particularly interesting perspectives might be opened up if, as suggested by 
Pastor Dienel, the research on minorities could be permitted to include groups 
of still professing Christians, Church adherents or pivotal religious communities 
in course of formation in churches that were at one time national Churches, and 
not only in countries where a minority situation in the Goddijn sense has deve- 
loped as a result of the presence of an atheistic dominant class. 


The interesting material submitted by Dr. Dienel related to the German 
Baptist communities. The basic study, of which we are eagerly awaiting the 
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publication, did not actually relate to a minority problem. However, several of 
the features displayed therein (status of minorities as an economic and eccle- 
siastical urge, an appeal for accentuated firmness in keeping one’s own position 
filled, more pronounced integration and a more rigidly sanctioned set of stan- 
dards) should hold good for many minorities, and this probably also applies to 
the twofold process displayed by the German Baptists of secure segregation 
and consolidation on the one hand and adaptation on the other hand. Of course 
it is not yet possible to say whether there are here any cases of conformity to 
a general rule. 


That there is still a wide field open to research, has been shown by the 
suggestions made during the discussions. It would be a good thing if a systematic 
and comprehensive survey were taken of the situations and factors that lead to 
the formation of religious minorities. A sociological approach on a scientific basis 
would throw further light on the internal structure of minorities. 


The concept of institution 


The attempt that was made in the discussions to trace out the field of research 
in its full compass, naturaly involves the danger of losing oneself in the abun- 
dance of possible objects for research. It was therefore most gratifying when Dr. 
Fiirstenberg, in his paper on < Institutionalism as a problem of religious socio- 
logy », raised a call from microsociology to macrosociology. He tried by working 
out directive questions to give the research a more stringent lead, The interest 
which this report aroused was undoubtedly motivated by the fact that the ques- 
tions broached here were the same that had led a large proportion of the audience 
in the direction of religious sociology. They were the questions as to the fitting 
institutional forms of the churches in the present social situation, a situation 
that is felt to represent a present-day epoch which the churches, mortgaged with 
the burden of their history, have not yet been able to master. Dr. Fiirstenberg 
tried to comprise the whole problem of institutionalism under three basic types. 
He distinguished those periods in ecclesiastical history in which the relations 
within the structure of the churches were predominantly informal, from those in 
which formal relations prevailed and from those in which the church expressed 
itself mainly in external relations. From the original church down to Constantine 
he was able to trace a development passing through all three types since the 
dominance of the third type, namely, a strong integration of the churches into 
the social patteren, has only in our own time been robbed of its basis as a result 
of recent transformations! in the form of society. The attempt to maintain the 
position through the medium of external relationships is, according to Dr. 
Goddijn, as much to be rejected as the attempt to restore the original church. 
The form of church corresponding to the pluralistic form of society is, in his 
opinion, one having a pronounced stress on its formal structure, a church of 
alliances (free competition of institutions, no segregation of nuclear groups, no 
world conquest, organizational adaptability, a large compass of working poten- 
tialities, far-reaching delegation of tasks). 
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It is clear that in theses of this kind the sociological and theological argu- 
ments overlap. Therein lurks the danger. If sociology is to be extented to pro- 
gramme mapping not only of further research but also of church policy, the whole 
problem complex of the movement is rent asunder. The value of Dr. Fiirstenberg’s 
scheme to religious sociology lies in thei fact that it throws new light on essen- 
tial trends of development, But the danger of abridgment is not to be overlooked. 
It appears, that we are not yet far enough advanced to be able to comprise social 
developments and religious-sociological developments in one simple pattern of 
thought, but that we still have to work with a whole set of thought patterns in 
order to do justice to all the facts. A comparison of the approach suggested by 
Dr Fiirstenberg with other modes of approach would seem necessary. 


The structural transformation of the pastorate 


An excellent example for the working cut of directive questions for a parti- 
cular field of religious sociology was offered by the report of Prof. Hoekendijk 
on « The structural transformation of the pastorate ». Interesting relationships 
developed between his expositions and the theses of Dr. Fiirstenberg. Whereas 
Dr, Fiirstenberg had stated that the most effective ecclesiastical institution is 
the one that permits a far-reaching specialization of roles and which coordinates 
at high level, Prof. Hoekendijk evolved a guiding conception of the pastor — 
under the watchword « pastoral director » which he had borrowed from H. B. 
Niebuhr — as being the cooperative leader of a team of specialists charged with 
the care of a parish that is divided into a plurality of small groups. In his report 
Prof. Hoekendijk had taken as basis the existing uncertainty as to the correct 
pattern of the pastoral vocation, which he vividly contrasted with the certainty 
of former times. He showed how the guiding patterns of previous! generations 
which are at variance with the present social situation, increase the element 
of uncertainty by their intense after-effects, The new guiding pattern which Prof. 
Hoekendijk proposed was orientated on the one hand by an acknowledgment of 
the: pluralistic character of our social structure (plurality of categorical pasto- 
rates, of which the parochial office is only one) and on the other hand by the 
search for new avenues calculated to break through the prevailing « religion 
of decisiveness » (participation in amalgamations made up of small groups). 
Interesting are such theses as : « The pastor serves the parish and serves the 
world via the parish only » or « The pastoral director is not the preacher, not the 
catechist, not the evangelist, but the counsellor ». 


It is true that such programme mapping of sociological aspects gives rise 
to the same problems as we mentioned when discussing Dr. Fiirstenberg’s 
report. The sociological analysis threatens to become a social sermon : people 
condemn ecclesiastical inertia instead of investigating its causes in a sociolo- 
gical light. It is not as a programme but as a type of ideal that the conception of 
pastoral director will yield lasting benefit to sociological research in the reli- 
gious field, especially when correlated with other typical phenomena as was 
done in Prof. Hoekendijk’s paper. 
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Empirical analysis 


The reversion from the building up of theories to a detailled empirical and 
analytical research in Vicar Bormann’s report on « The vocational conception 
and the vocational reality of the evangelical clergyman » may have been felt by 
many to be a step backwards from macrosociology to microsociology. It seems 
to me, however, that notwithstanding all the emphasis on the need for overlap- 
ping conceptions one should not lose sight of their hypothetical character. Wit- 
hout empiricism there is no possibility of purposeful theoretical work : it would 
be mere speculation in social philosophy. It is also to be expected that an under- 
standing between the national group of researchers, marking the beginning of a 
European sociology of Protestantism, is more likely to be achieved in the plane 
of isolated empirical study and its methods than in the plane of theory. The 
ideological component is always greater in the plane of theory, but ideologies 
are nowadays more particularistic than reality. 


Vicar Bormann reported on a guiding study limited to a narrow sphere (the 
established church of Wiirttemberg) which, as such, was in fact an invitation to 
discuss the empirical approach, methods and conceptions, However, as this gui- 
ding study was classified under « Description of the situation in Germany », the 
events were matters of foremost interest, Vicar Bormann, too, compared the 
clergyman’s present vocational reality with that of past times, while confirming 
some of the theses in Prof. Hoekendijk’s report. Particular stress was laid on the 
functional loss suffered by the parsonage. The reaction to. the dilemma created 
by social breakdowns had given rise to four types of pastors : 1. the tradition- 
bound type (patriarchal-authoritative conception of office), 2. the institution- 
bound type of theologically well-trained professional parson, 3. the functionalized, 
situation-adapted type (predominance of organizational viewpoints), 4. the criti- 
cally adapted type of institution-sceptical parson. The last-mentioned type, in 
many ways similar to the guiding conception of pastoral director, was) undoub- 
tedly the guiding pattern advocated in this report also. An important feature was 
the strong emphasis on experimental means of obtaining a new certainty of atti- 
tude, One might say that this was not so much a case of superseding the former 
guiding patterns by a ready-made new pattern, but rather that it was a demand 
for a radical admission that the former patterns were no longer in accordance with 
reality, This demand for the acknowledgment of facts constituting the scientific 
ethos of sociology, does indeed appear to be a legitimate scientific appeal to the 
pragmaticians of the churches. 


It was interesting to note that this appeal also resounded from the report 
of Prof. Lestringant, one of the initiatiors of French Protestant religious socio- 
logy (a study of French Protestantism published by him and Leonard as early as 
1929 bore the title « L’heure décisive pour nos Eglises »), Characteristic of the 
expositions of Prof Lestringant on the situation of the parsonage in France was 
the pronounced stress laid on the sociographical aspect. The geographical 
displacements in the Reformed Church of France had given rise to a number of 
pastoral problems and new ecclesiastical forms of activity : team work, special 
pastorates, training of laymen and cooperation by laymen, spare-time institutions 
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and. non-organizational institutions in society associated wtih the church. Along 
with the formation of new institutions and the remodelling of old ones, a new 
ecclesastical consciousness is developing. 


These expositions gave rise to an interesting problem of religious sociology 
in as much as similar trends of development were also in evidence in other 
countries. The one-sided inference frome geographical displacements which are 
typical of France, is thereby rendered questionable. On the other hand, the 
perfectly plausible inference from the geographical factors is a warming to resear- 
chers who are too hasty in accounting for changes in the structure of the church 
by developments in the total texture of society. In future surveys it will be 
necessary to enquire exactly where the dividing lines are between the symptoms 
conditioned by a singular local or national history, and phenomena to be accoun- 
ted for by transformations of society as a whole. Just as historical considerations 
should not be allowed to engulf sociology, in a similar manner sociology should 
not be allowed to oust history (not only social history in the narrower sense). 


R. KOSTER. 
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A Comparison of Urban and Rural Churches 


Waldo W. Burcuarp, Northern Illinois University 


A questionnaire study of churches in a Southern metropolitan area attempted 
to compare urban, suburban, and rural churches. In this community it was 
impossible to distinguish clearly between rural and suburban churches on the 
basis of the questions asked. Therefore, all churches which are located outside 
city boundaries, even those in «suburban» locations, are classified as rural. 
Numerous differences were discovered between urban and rural churches : 
(1) Urban churches are more mobile than rural; 34 per cent of the urban chur- 
ches have changed locations since they were established, as contrasted with 
6 per cent of the rural churches; (2) there is about the same amount of new 
ehurch building activity in rural and urban churches, but most of the new 
rural churches are in «suburban » locations; (3) average membership of rural 
churches is much smaller than urban churches; (4) more urban than rural 
churches employ assistant pastors and paid musicians; (5) urban churches em- 
ploy better qualified pastors and pay them more than rural churches. No sig- 
nificant differences were discovered between urban and rural churches with 
respect to frequency of worship services, types of programs offered, and _ parti- 
cipation in community and < service » type activities. 


Suggested hypotheses are: (1) That the community studied is too small 
(140,000 population) for clear-cut distinctions to appear between rural and sub- 
urban churches; (2) that the suburban expansion is too recent for suburban 
communities to have taken on a distinctive character. 
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Age and Sex Differentials in Religious Observance 


Joseph B. ScHuyLer, Fordham University 


In most Latin countries, both European and American, it is a common- 
place that women far surpass men in religious interest, practice and observan- 
ce. Several American studies likewise confirm female superiority in religious 
observance, though not nearly to the marked degree experienced in Latin lands. 
The question might thus be asked, what is the reason for this differential ? 


The present study is not meant to solve that problem, but merely to reflect 
on the data of already published studies, particularly those of Father Fichter’s 
Southern Parish, add some of our own from the studies in Northern Parish, and 
perhaps contribute some little insight to our problem, 


Whereas the sex differentials in Latin and some other studies vary between 
3 to 2 and 2 to 1, with females always in the lead, American studies show a 
much smaller ratio of difference. Records from parish census files in both 
North and South, as well as observation in both areas, make it clear that reli- 
gious practice’ in general in America is much higher for both men and women 
and that women’s leadership ranges around 10 per cent at most. Since studies 
in Northern Parish confirmed this conviction, parishioners were asked why this 
was true. Various answers were offered in both questionnaire and interview. 


A thesis is proposed accordingly that differentials in religious practice do 
not derive from the biological elements of age and sex, buth rather from. cul- 
tural influences of the milieu. Supporting evidence- comes from recent unpu- 
blished reports of studies on New York Puerto Ricans which show a marked 
upswing of male practice on the mainland compared with both male practice 
on the island and even female practice on the mainland. 


Laymen’s Images of Clergymen 


Luke Maper SmitH, Alfred University 


Laymen who expect clergymen to perform those roles which permit a 
larger number of persons to enter the relationship on a basis of equality and 
at the same time allow for greater attention to each individual, tend to have 
church activities and interests which allow for greater extensity and indivi- 
dualization of social relationships. 


But these are relative, not absolute differences. Laymen of all degrees of 
social mobility expect the clergyman to form a reference group for him and to 
counsel and visit him. Religious leaders are most effective in that area of the 
social system where relationships must be extended but also stabilized by ascrip- 
tion. Consequently laymen of all degrees of mobility expect help, whether of 
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a ritual or a personal counseling kind, in life crises. The life cycle rituals are 
a particularly effective source of contact because, at this period of crisis in the 
life history of the individual, they combine reference group membership with 
attention to his uniqueness as an individual. 


Further, these crises are of an interpersonal character. In pastoral coun- 
seling the clergyman is expected to act as a mediator, not as a psychiatrist. 


Sect-Church : A Reformulation 


Manfred Strantey, New York University 


This paper is an attempt to reformulate the sect-church concept in present 
use throughout sociological literature on the grounds that, in terms of systematic 
general theory, it is ad-hoc, non-generalizable and purely descriptive rather than 
explanatory. The paper arose out of a case study of the Jehovah’s Witnesses. 


The conceptual apparatus is that of Talcott Parsons. The religious sect or 
cult is viewed as a small social organization with four social system problems 
to solve : International Allocation of Statuses, Adaptation: to a Social Environ- 
ment, Social Integration and Goal Achievement (viewed in terms of the needs 
and motivations of members at particular points in time). The development 
of religious organizations through time from < cult-sect >» to «church» and its 
variations is operationally defined with the help of a list of cultural, ecological, 
demographic, social structural and social psychological variables. These varia- 
bles are used to operationally define « mechanisms » evolved by the organiza- 
tion in response to the demands of these four system problems during the pas- 
sage of time. The basic assumption is that those « mechanisms» sufficient for 
a religious organization at one stage of its development will not be sufficient for 
that same organization at another stage in its struggle for organizational sur- 
vival. This is viewed as the source of the basic dynamic behind the sect to 
church evolution. 


It is hoped that this formulation may, in the future, be refined and elabo- 
rated into a general theory of organized social movements. 


Interreligious Tensions in the Field of Education 


John J. Kane, University of Notre-Dame 


In 1953 a study of interreligious tensions in the field of education in the 
United States was undertaken. Part of the research involved a content analysis 
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of Protestant, Catholic and secular magazines which is not reported on here. 
This report deals with responses by 66 public school and 63 Catholic school 
superintendents out of 120 of each queried. The major source of interreligious 
tensions reported by public school respondents was the celebration of Christmas 
and/or Chanoukah in public schools. Fourteen out of 65 respondent cited this 
among the public school superintendents. The next highest area among public 
school and the highest reported by Catholic school superintendents was failure 
to supply fringe benefits, i.e. bus transportation, textbooks, etc. to private and/or 
parochial schools at public expense. In this case 13 out of 65 public and 22 
out of 61 Catholic school superintendents cite it, or respectively 20 per cent 
and 35 per cent. 


In reply to the question, «Is the existence of private and/or parochial 
schools in your community productive of interreligious tensions ? », 88 per cent 
of the public and 89 per cent of the Catholic school superintendents reported 
in the negative. General findings are that in view of the respondents’ answering 
this questionnaire, interreligious tensions in the field of education are not 
nearly so severe as they appeared from a content analysis of Protestant, Catholic 
and secular magazine articles dealing with this subject. 


Lay Involvement in Research and Survey 


Herbert E, Stotts, Boston University 


In order to activate and implement religious research, the Boston University 
School of Theology has entered into a unique programme of lay involvement. 


Graduate students in sociology of religion become progressively clinicians, 
team members and project directors in situations involving major institutional 
decisions. Churches, administrative groupings and councls of churches request 
research assistance in problem-solving. Frequently, these involve major crises. 


Since the majority of churches are priest and minister-oriented, the research 
techniques themselves had to be modified to demacrotize the decision-making 
process. 


In each phase of the study, a broad base of participation is required. Since 
the studies are done without honoraria, on a service basis and at the request of 
the institution, the survey director is granted complete discretion in organizing 
and directing the study. 


A proliferation of committees, group research techniques, a system of lay 
evaluation, corporate judgment, lay clerical and tabulation programs and panel 
evaluation combine to involve as high as 40 per cent of a congregation in the 
research process, 
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Each year, a limited number of studies are accepted. They run throughout 
one academic year. Each student, lay participant and minister sees problem 
formulation, participates in data collections, analysis and presentations. The 
laymen, already committed to the decisions, have been most effective in imple- 
mentation. 


Religious Background and Higher Education 


Helmut R. Wacner, Bucknell University, 
Victor FisHer, Pennsylvania State University, 
and Kathryn Doyte, Bucknell University 


The study was devised as an exploratory test of Weber’s thesis that Protes- 
tants and, Catholics display differential attitudes toward professional and occu- 
pational choices and, thus, prefer different fields of learning when entering 
institutes of higher education. Questionnaires pertaining to academic interests 
as well as general social background were administered to all Catholic and a 
comparative sample of Protestant students at a smaller Eastern university with a 
Catholic enrolment of twelve per cent and a balanced liberal arts and B.S. pro- 
gram. Contrary to Weber’s thesis it was found that a somewhat larger percen- 
tage of Catholics than of Protestants had selected a B.S. program. Significant 
differences, however, were found with regard to the following background fac- 
tors: Only one-third of the Catholic, but more than half of the Protestant 
parents had had a college education. The bulk of the Catholic families had 
resided, for a shorter time in the U.S.A. than the Protestant families. Half of 
the Catholic fathers were businessman and professionals, in comparison to 
three-quarters of Protestant fathers. One-third of the Catholic, but one-half of 
the Protestant fathers earned more than ten thousand dollars a year. The im- 
plications of this study will have to be tested in further systematic investigations. 


Differantial Commitment to Religion : 
Some Sources and Consequences 


Charles Y. Giock, University of California, Berkeley 


Religiousness may be thought of as a concept having four indentifiable di- 
mensions, herein called the experiential, the behavioral, the ideological and the 
ethical. The experiential dimension bears on what the society defines as reli- 
gious feeling or experiences, the behavioral has to do with religious practices, 
the ideological with religious belief, and the ethical with the attitudinal and 
action consequences of experience, practice and belief. 
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Within each dimension distinctions in both degree and kind of religiousness 
may be made between individuals, religious groups and larger entities such as 
nations and societies. Different indicators of the degree of religiousness within 
dimensions are shown to be highly interrelated. A relatively high interrela- 
tionship between religiousness scores on the experiential, behavioral and ideo- 
logical dimension is also shown. Hewever, the degree of religiousness on the- 
se dimensions is not found to be related to the degree of religiousness on the 
ethical dimension insofar as limited indicators of acceptance of church promoted 
values on social issues are concerned. 


Individuals with social attributes which are highly valued by the society 
show considerably less religiousness on the experiential, ideological and beha- 
vioral dimensions than those with attributes which are relatively devalued by 
the society. Commitment to religion, however, is not a means used by the 
socially deprived to escape society but a way for them to find a meaningful 
place in it in much the same vein as others do so within secular institutions. 


Authoritarianism and Religious Affiliation 


Raymond J. Murpuy, University of California, Los Angeles 


Since publication of The Authoritarian Personality researches have stressed 
the need for further empirical analysis of social correlates of « anti-democratic > 
personality. This paper investigates the relationship between authoritarianism 
and the religious behaviour of Catholics and Protestants, focusing on: (1) the 
comparative incidence of authoritarianism among members of each faith; (2) the 
relationship between authoritarianism and frequency of church attendance; 
(3) attitudes about the church’s role in censorship, education, marriage, politics, 
science and sex, among those classified as high, intermediate and low in author- 
tarianism. 


Data were collected in four San Francisco census tracts, homogeneous in 
ethnic composition, but varying in socio-economic level. The total sample 
numbers 701 white adult males. Authoritarianism was measured by the Sanford- 
Older Short Authoritarian-Equalitarian Scale. 


The overall findings indicate that Catholics are significantly more authorita- 
rian than Protestants (p. <.005). However, when socio-economic level is controlled 
the relationship disappears, No significant differences were found between church 
attendance and authoritarianism for either religious group, although among Pro- 
testants those with low authoritarian scores tend to participate more frequently 
in church-related groups, than do the high authoritarians. (p..<.01). Attitudes 
about the church’s role appear to be more a function of socio-economic level 
than authoritarian outlook. Among blue-collar Catholics, however, those with 
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low authoritarian scores appear more receptive to church involvement in politics 
and to support the church’s right to criticize scientific findings which conflict 
with official dogma. 


We conclude that there is little relationship between authoritarianism and 
the religious behavior of the Catholics and Protestants in this sample. The 
implications of the findings and hypothese for research are suggested. 


Social Mobility of Catholics College Students in the Northwest 
David H. Fossetman and William T. Liv, University of Portland 


Resolution of the disputed question of a decline in the rate of upward 
mobility in American society requires investigation of the differential mobility 
in the various segments of the population. The present study investigates the 
differential mobility rate among an assumed middle-class stratum in the Pacific 
Northwest. A pretested questionnaire was mailed to a ten per cent sample 
drawn statistically from lists supplied by Catholic college registrards. The total 
response of over 300 constituted 80 per cent of the mailed questionnaires. 


The data revealed Irish and English ancestry to be positively associated with 
longer residence, highed educational achievement, membership in professional 
and proprietor occupations an higher income. The opposite is true, consistently, 
for those Catholics with southern an eastern European background. Descendants 
of earlier immigrants have revealed a lack of social ascent during the last gene- 
ration. Respondents whose families belong in the lower socio-economic stratum 
tented to aim at professional and technical occupations, while members of 
higher social class families notably aspired to membership in the managerial 
group. The data indicate, too, that social ascent tends to disassociate the 
individual from the political affiliation of this father. Detaching himself from 
the former social framework, but not yet oriented to the emerging new images 
o social role relationship, the individual apparently resorts to an « Independent » 
position until such time as new values can be formed and integrated. 


A Comparative Study of Vertical Mobility 
among Catholics and Protestants 


Neil J. WELLER, West Virginia University 


This study concerns the effect of religious values upon social mobility and 
economic achievement in contemporary American urban-industrial society. In 
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respect to this problem, current theories conflict and empirical evidence is excee- 
dingly inadequate. This paper reports some recent findings of an investigation 
focusing upon these two central questions : (1) Do Protestants exhibit greater 
intergenerational mobility than Catholics in occupational, income and educa- 
tional attainments and (2), if so, wich strata, both of origin and destination, 
enstitute the loci of these differences ? 


A cross-sectional probability sample of the Detroit metropolitan community 
was studied. In order to standardize life chances and socialization experience, 
the population was restricted to white males, currently in the labor force, 
who were raised within a northern-urban-American community Ethnic status 
was controlled. 


The findings indicate that Protestants excel in income and especially, occupa- 
tional mobility — notably, in achieving the select positions at the top of the 
occupational and income pyramids. Religious differences in education are 
consistent with Protestant superiority in vertical mobility, except for cohorts of 
lower white collar origin than blue collar origin, Religious differences in econo- 
mic achievement are greater for cohorts of white collar origin than blue collar 
origin. Achievement differences are appreciably smaller between origin strata 
among Catholics than among Protestants. Two hypotheses which help explain 
the findings predicate, first, self-contained religious sub-communities and, second, 
denominational differences in class identification within stratum of origin. 


Religion and Society in the Netherlands and in America 
David O. Moserc, Bethel College, St. Paul 


The social sources of Dutch vertical pluralism are compared with selected 
contemporary American socio-religious conditions in this analysis based upon 
participant observation in both cultures and the reports of many scholars in both 
nations. 


Dutch society has four main subdivisions, the Roman Catholic, Protestant, 
humanistic and (theoretically cutting across all others) neutral. Each has a 
different religious-philosophical orientation, so that each maintains separate 
organizations in many areas of economic, political and social life. 


The pattern of vertical pluralism called the verzuiling effectively sepa- 
rates many of those who hold different religious and political views from one 
another and has many other latent and manifest consequences. It emerged in 
the late nineteenth and early twenthieth century out of the neo-Calvinist theo- 
logical doctrine of sphere sovereignty, the Roman Catholic principle later 
labeled subsidiarity and the « monstrous alliance » of these two minority 
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groups when they demanded equality for religious schools. The direct involve- 
ment of the verzuiling in political and economic affairs has expanded to include 
many other types of social interaction. Many intellectuals are now opposed 
to the system of vertical pluralism because of its costs and are attempting to 
effect a breakthrough which would eradicate it from the Netherlands. 


Many of the social sources of the Dutch verzuiling and some of the historical 
circumstances that led to it are evident in contemporary America. The present 
Dutch pattern of vertical pluralism may therefore be the future American 


pattern of relationships between religion and society. 


Herserc (Will) (31) 


Protestant, catholique et israé- 
lite. 


La religion dans la société aux Etats- 
Unis. Essai de sociologie religieuse. 
Traduit de Vaméricain par Julia 
Yardley et G. Serve, Paris, Editions 
Spes, 1960, 286 p. 13 x 22, 9,90 NF. 


C’est en 1955 que Will Herberg 
publiait son ouvrage : Protestant, 
catholic, jew, aux Editions Doubleday 
a New York. M. Herberg est israélite, 
croyant convaincu et déja connu pour 
un certain nombre de publications et 
d’articles concernant les problémes de 
sociologie de la religion. 


Son livre devait connaitre un suc- 
cés assez considérable et devint bien- 
tét un classique de la sociologie reli- 
gieuse américaine. On ne peut que se 
réjouir de Jlinitiative prise par les 
Editions Spes de la traduire en fran- 
¢ais, 


- Dans une premiére partie de son 
ouvrage, l’auteur rappelle un certain 
nombre de données historiques, con- 
cernant l’évolution des groupes mino- 
ritaires immigrants aux Etats-Unis. Il 


synthétise en quelques pages le pro- 
bléme classique du < melting-pot » 
qui caractérisa pendant longtemps la 
société américaine. 


L’auteur signale ensuite le phéno- 
méne de poussée religieuse que l’on 
signale aux Etats-Unis pendant les an- 
nées d’aprés-guerre. C’est un fait que 
de trés nombreux observateurs ont 
relevé et auquel ils ont donné des 
interprétations fort différentes. 


L’interprétation de V’auteur est liée 
a Vévolution sociologique des grou- 
pes aux Etats-Unis. « Dans le sens le 
plus général et le plus étendu, l’aug- 
mentation de l’appartenance religieu- 
se, du nombre de fidéles affiliés et 
de l’assistance aux offices, semblerait 
étre étroitement liée au changement 
survenu a la structure sociale de la 
communauté américaine,  déclare 
Vauteur (p. 69). L’Amérique, d’abord 
« terre d’émigrants » avec ses grou- 
pes ethniques prospéres, est deve- 
nue <¢ triple creuset » facilitant de 
plus en plus Videntification person- 
nelle et sociale en référence a l’une 
des trois grandes communautés secon- 
daires — protestantes — catholiques 
— israélites — définies en tant que 
religion. Trouver une place dans la 
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société américaine signifie se placer 
de plus en plus dans une de ces com- 
munautés religieuses. Et bien que ce 
processus ne soit pas en soi intrinsé- 
quement religieux, le simple fait que 
pour étre quelque chose, il faille étre 
protestant, catholique ou israélite, im- 
plique que l’on commence 4 s’iden- 
tifier 4 une religion et a s’y affilier ». 


La thése fondamentale de l’auteur 
est donc que la poussée religieuse que 
lon constate est un fait plus cultu- 
rel que véritablement religieux. Il 
s’agirait plus d’une < religion améri- 
caine », s’exprimant en trois branches 
différentes que d’un phénomeéne reli- 
gieux proprement dit. 


Dans le chapitre suivant l’auteur 
fait une excellente synthése de l’évo- 
lution du groupe protestant, depuis 
son introduction dans le pays, les 
revivals et la situation actuelle. Il 
décrit ensuite l’évolution du groupe 
catholique, sa constitution comme 
religion des groupes minoritaires et 
son intégration progressive dans la 
société américaine. Et finalement il 
explique comment a évolué le groupe 
juif, 


Les derniers chapitres sont consa- 
crés aux problémes des relations entre 
les trois groupes religieux et a la 
religion aux Etats-Unis dans la per- 
spective de la foi, 


Le jugement de Will Herberg peut 
paraitre parfois assez sévére, mais il 
semble trés largement justifié. I] 
donne une explication sociologique 
trés intéressante du fait religieux 
américain. 


Le seul regret que l’on pourrait 
exprimer se rapporte au fait que la 
bibliographie n’ait pas été mise a 
jour. Depuis 1955, de nombreux 
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ouvrages et articles ont paru sur le 
sujet du livre et il aurait été trés 
utile d’en posséder la liste. 


Signalons enfin que l’édition réali- 
sée par Spes est admirablement pré- 
sentée et éditée de fagon trés soignée. 
La traduction est également trés 
bonne. 


Fr, Houtart 


Fermoso (Paciano P. - Augustin) 
(32) 


Catélicismo de la juventud 
colombiana 


Bibliographica colombiana, Uda, 
1960, 274 p., 21,5 x 16, P. n. i. 


L’étude du Pére Fermoso est a la 
fois passionnante et techniquement 
trés élaborée. Il s’agit de la premiére 
recherche systématique psycho-sociale 
dans les milieux catholiques d’Améri- 
que latine. 


Il est intéressant de noter que la 
Colombie est actuellement fertile en 
recherches de sociologie et de psy- 
chologie religieuse. Nous aurons 
bientét occasion de commenter plu- 
sieurs publications du département 
socio-religieux du Centre d’Etudes 
sociales de Bogota. 


Dans une introduction générale, 
V’auteur explique le concept de reli- 
giosité qu’il va utiliser dans le res- 
tant de son étude, Il la présente com- 
me une activité humaine empirique 
et montre quelle est son évolution 
chez Vadolescent et le jeune. 


Il traite ensuite de la structure reli- 
gieuse de la Colombie et de certains 
aspects de ce qu’il appelle l’4me 
colombienne et ensuite l’éme reli- 
gieuse colombienne. Si l’on peut re- 
gretter que le chapitre sur les struc- 
tures religieuses soit peut-étre un peu 
court, il est intéressant au contraire 
de noter l’excellente introduction of- 
ferte par les deux chapitres sur : 
« L’ame colombienne ». 


Il était fort intéressant d’introduire 
le lecteur dans les réalités concrétes 
et dans l’environnement dans lequel 
se situe l’étude entreprise, avant de 
lui en offrir les résultats. 


La premiere partie proprement dite 
de l'étude est intitulée « Elaboration 
Statistique >. 


L’auteur nous explique dans plu- 
sieurs chapitres la méthode qu'il a 
utilisée et les différentes étapes de 
celles-ci, C’est probablement un des 
mérites principaux de l’ouvrage du 
Pére Fermoso que d’avoir été jus- 
qu’au bout dans la rigueur de la mé- 
thode. 


Aprés avoir fait une critique des 
méthodes en général, il explique com- 
ment il a élaboré son échantillon. II 
sagit ensuite de JVélaboration du 
questionnaire, de sa rédaction, de sa 
critique, de sa comparaison avec 
d’autres questionnaires utilisés a 
d’autres endroits, de son test. Parti 
d’un questionnaire de 300 questions, 
T’auteur arrive finalement 4 un ques- 
tionnaire définitif de 90 questions. 
Sur celles-ci,15 seulement restent des 
questions ouvertes, Ise autres étant 
des questions fermées. Les questions 
sont courtes et trés précises, l’ordre 
est plus psychologique que logi- 
que, mais la concision méme des 
questions et leur caractére qui 
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parait parfois un peu brutal peut po- 
ser quelques problémes quant au 
degré de sincérité des réponses. 


Le probléme de la valorisation du 
questionnaire est également examiné 
en détail. C’est une des parties les 
plus délicates d’une enquéte de ce 
genre : quel point donner aux répon- 
ses, quelle pondération donner aux 
chiffre que l’on obtient ? 


L’auteur explique qu’une valorisa- 
tion purement objective et univer- 
selle a ses avantages, mais qu’elle 
est évidemment inadaptée pour le 
milieu colombien. Par ailleurs une 
valorisation faite uniquement sur la 
fréquences des réponses obtenues, ris- 
quait de <« colombianiser » de facon 
trop flagrante les concepts mémes de 
religiosité. 

L’auteur utilisa la méthode statis- 
tique des X2, afin de calculer ces 
degrés de représentativité. 


47 questions sur les 90 furent uti- 
lisées pour valoriser le questionnaire. 
Les sujets abordés dans ces questions 
étaient les suivants : bible, théologie 
et ascétique; psychologie religieuse 
basée sur les chaines de religiosité de 
Grithn, éthique des valeurs; compa- 
raisons avec une étude espagnole; avis 
des « juges ». L’auteur explique qu’il 
a utilisé ce dernier avis avec beau- 
coup de prudence. 


Cette valorisation donne une com- 
paraison trés intéressante entre la re- 
ligiosité masculine et la religiosité 
féminine. 

Aprés cette introduction scientifi- 


quement inattaquable, l’auteur com- 
mence a nous livrer les résultats. 


Il étudie successivement un certain 
nombre de variables: lage, l’école et 
le milieu géographique. 
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a) L’age. On remarque que pour la 
jeune fille, la religiosité diminue avec 
l’age. L’auteur signale que cela déno- 
te un type de religion trop tradition- 
nel et imposé durant l’adolescence et 
un manque d’évolution religieuse 
authentique. Par contre si le jeune 
homme a moins de pratique religieuse 
et de religiosité que la jeune fille, il 
a plus de personnalité. 


b) Différence entre la religiosité 
des jeunes de Tenseignement moyen 
et ceux de l'université, Il y a une trés 
grande hétérogénéité entre la religio- 
sité de la jeune fille dans l'un et 
l’autre enseignement, en faveur du 
moyen, mais beaucoup moins d’hété- 
rogénéité pour le jeune homme. 


c)Ecole officielle ou catholique. I 
est notable de remarquer que pour 
la jeune fille une trés légére diffé- 
rence (0,03 au-dessus de la limite non- 
signification) est marquée en faveur 
de Vécole catholique. L’auteur fait 
remarquer qu’il n’a pas été possible 
d’écarter une variable intervenant 
dans ce domaine, notamment la va- 
riable du milieu familial. Pour les 
jeunes gens, il n’y a pas de diffé- 
rence au niveau secondaire, mais bien 
une différence a l'Université, entre 
ceux qui viennent de l’enseignement 
catholique et ceux qui viennent de 
V’enseignement officiel, comme on le 
verra plus tard. 


d) Université officielle ou catholi- 
que. Pour les jeunes gens il n’y a 
pas de différence significative dans la 
religiosité entre ceux qui sont a l’uni- 
versité officielle et ceux qui sont a 
Yuniversité catholique. Pour les jeu- 
nes filles il n’y a pas de différence 
notable dans l’attitude religieuse entre 
celles qui viennent de lécole offi- 
eielle ou celles qui viennent de 
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Venseignement catholique. En fait 
cela signifie qu’il y a une descente 
trés forte des anciennes éléves 
des écoles de religieuses, surtout dans 
les universités mixtes. 


Pour les jeunes gens,, il y a une 
différence significative entre ceux qui 
proviennent de J’école officielle et 
ceux qui proviennent de l’école ca- 
tholique (2,87 au-dessus de la limite 
de non-signification). Cependant si la 
signification du chiffre est réelle, son 
importance dans les échelles ne pa- 
rait pas aussi grande. C’est ainsi que 
l’ensemble des points obtenus par les 
jeunes de l’enseignement moyen offi- 
ciel est de 69, contre 59 a l’univer- 
sité. Dans l’enseignement catholique, 
les chiffres étaient respectivement de 
69 et 68. 


f) Le milieu géographique. Une 
premiére analyse statistique indique 
que dans le district fédéral de Bo- 
gota, il n’y a pas de différence sen- 
sible entre l’attitude religieuse dans 
Venseignement moyen et celle 4 l’uni- 
versité. Par contre dans le départe- 
ment d’Antioquia, la différence est 
trés nette. 


L’auteur termine cette premiére 
partie de l’ouvrage par une étude sta- 
tistique sur le degré de signification. 


La deuxiéme partie du volume est 
consacrée a l'étude analytique par 
strates. Cette fois les résultats vont 
nous étre communiqués de facon plus 
précise. 


1° Sexe et religion 


L’auteur reléve dans la religiosité 
de la femme les caractéristiques prin- 
cipales suivantes : unitarisme et ca- 
ractére entier de l’Ame religieuse fé- 
minine; pratique religieuse plus 
intense, 


L’auteur note notamment plus d’ap- 
préciation du culte catholique chez 
les femmes, (85 %) que chez les 
hommes (78 %). Il en conclut notam- 
ment a une orientation plus grande 
vers une sensibilité féminine. 


L’élément féminin aurait égale- 
ment un besoin plus grand d’appui 
religieux. Celui-ci est peu _recher- 
ché chez les prétres, 4 cause notam- 
ment de certaines incompréhensions. 
L’auteur conclut a la _ nécessité 
autant que possible, d’une pastorale 
homogéne dirigée aux femmes et aux 
hommes. I] termine en notant le 
caractére un peu superficiel de la 
religiosité, indiqué par un manque 
de consistance, moins de connaissance 
religieuse, moins d’évolution reli- 
gieuse et un certain infantilisme, 
moins de corrélation entre l’apparte- 
nance 4 des mouvements catholiques 
et le degré de religiosité. 


Par contre pour homme, Il’auteur 
retrouve le reflet de l’orgueil et de 
VYindépendance caractéristiques du 
sexe masculin. C’est ainsi que la 
crise de foi est beaucoup plus pro- 
fonde (60 % chez les hommes contre 
35 % chez les femmes); on note éga- 
lement un plus grand nombre de lec- 
tures de livres contre la foi, une 
rébellion contre la religion (12 %), 
une opposition aux prétres plus ac- 
centuée. Les garcons estiment dans 
une proportion plus importante que 
le prétre n’a pas recu la formation 
suffisante, n’apprécient pas sa prédi- 
cation et lui reprochent sa fagon de 
traiter les laics (35 % contre 21 % 
des filles). Les garcons, également, 
observent plus difficilement les 
commandements. 


L’auteur dénote également le fait 
que la religion est plus séparée de la 
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vie, que la pratique est moins grande, 
que le relachement de la morale 
sexuelle est plus important et que 
d’autre part l’évolution de la vie re- 
ligieuse est plus accentuée. 


Dans une synthése de ce chapitre, 
Vauteur reléve les faits suivants, qui 
sont susceptibles de porter une lumie- 
re d’explication: confusion entre le 
doute intellectuel et le doute de foi; 
orientation sentimentale de la reli- 
gion; manque de différence dans Il’en- 
seignement religieux entre l’essentiel 
et Vaccessoire; identification entre 
morale (surtout sexuelle) et religion; 
formes religieuses féminines : pro- 
cession, salut, neuvaine, prédication, 
certaines désorientations dans le culte 
a la Vierge; manque d’un archétype 
religieux au foyer familial. 


2° L’évolution religieuse 


L’auteur étudie Tévolution reli- 
gieuse de l’adolescente et de la jeune 
fille, de méme que de I’adolescent et 
du jeune homme. I] fait remarquer 
que c’est la un phénoméne univer- 
sel, mais insiste sur les caractéres 
particuliers du phénoméne en Colom- 


bie. 


Un certain nombre de faits per- 
mettant d’illustrer ces données, sont 
encore cités par l’auteur : l’infanti- 
lisme religieux dans lequel baignent 
les jeunes; l’importance de l’age de 
7 a 12 ans pour un premier effort 
de personnalisation de la vie reli- 
gieuse; l’importance des trois der- 
niéres années de l’école moyenne 
pour orientation future. L’auteur en 
dégage comme conclusion la nécessité 
dans les colléges de diviser les grou- 
pes d’éléves selon ces groupes d’age 
et de cesser les systémes d’exercices 
religieux de masse, I] note également 


99 


B ibliogra phy 


que l’on enseigne la religion mais 
qu’on n’éduque pas, et finalement 
il reléve le manque d’éducation 


sexuelle, 


3° La vie religieuse dans les colle- 


ges et les écoles moyennes 


Il est impossible de relever toutes 
les constatations que fait Jlauteur. 
Signalons cependant lune ou l’autre 
qui nous ont paru fort intéressantes. 


Dans lenseignement officiel, les 
garcons se considérent meilleurs du 
point de vue religieux que dans I’en- 
seignement catholique. L’auteur attri- 
bue ce fait a des exigences moins 
fortes. Chose curieuse, les garcons 
de Venseignement officiel pratiquent 
plus que ceux de l’enseignement ca- 
tholigue. Ils sont également plus dé- 
vots aux saints et a la Vierge. Ils 
ont plus d’appréciation du prétre. Ce 
dernier point est attribué par I’au- 
teur au fait que, dans les colléges, le 
role du professeur-prétre est percu 
plus fortement comme celui du pro- 
fesseur que comme celui du prétre. 
Par contre l’auteur remarque que les 
éléves de Vécole officielle sont plus 
influencés par le protestantisme. 


L’auteur en conclut que le milieu 
familial est plus important que le mi- 
lieu d’enseignement pour la vie reli- 
gieuse des jeunes de l’enseignement 
moyen. 


Pour Jenseignement catholique, 
l’auteur remarque qu’il y a plus d’in- 
sistance sur la vertu de pureté, plus 
de direction spirituelle et de médita- 
tion; que les éléves connaissent mieux 
leur religion; mais il remarque par 
contre que les éléves sont plus influen- 
cés par le communisme (16 % contre 
10 % dans l’enseignement officiel). 
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Il attribue ce fait 4 une politique 
conseillée par Moscou aux dirigeants 
communistes du pays dans les pays 
catholiques. I] note également qu’en 
général la préparation au mariage est 
meilleure; qu'il y a une meilleure 
hiérarchie des valeurs; une piété 
austére; plus d’exigences concernant 
le culte et une motivation plus pure 
pour éviter le péché. 


4° Les universités 


L’auteur remarque qu’il y a en Co- 
lombie un manque caractérisé de pas- 
torale universitaire. A l’université, les 
étudiants pratiquent moins qu’a 
Vécole moyenne, mais ce sont les 
anciennes éléves des religieuses qui 
sont les plus affectées par cette baisse 
de vie religieuse. 


La pratique religieuse dominicale 
est légérement plus élevée dans les 
universités catholiques que dans les 
universités d’Etat (pour les filles 
48 % de pratique religieuse domini- 
cale réguliére contre 40 % et pour 
les garcons 17 % contre 15 %). Il en 
est de méme pour les communions 
mensuelles (pour les filles 84 % con- 
tre 80 % et pour les garcons 40 % 
contre 31,5 %). 


L’auteur indique également une 
absence caractérisée de mouvements 
universitaires catholiques. 


Il est impossible en quelques lignes 
de rendre compte de toutes les con- 
clusions de l’auteur, 


Terminons cependant en donnant 
une partie des faits et des conclusions 
principales de ce chapitre. L’auteur 
signale qu’il serait nécessaire dans 
l’enseignement moyen de donner une 
orientation religieuse dirigée davan- 
tage vers une assimilation person- 


nelle. Il faut done éviter des attitudes 
de masse, mais essayer de créer des 
habitudes personnelles et des inquié- 
tudes. Il note ensuite qu'il faudrait 
plus de structuration religieuse; donc 
imposer moins des actes et recher- 
cher davantage la spontanéité. En- 
suite l’auteur propose de vitaliser les 
associations d’anciens éléves, dans le 
sens de la création de véritables mou- 
vements universitaires catholiques, I] 
insiste ensuite sur la nécessité de la 
direction spirituelle; sur la nécessité 
de plus d’instruction et d’éducation 
religieuse a JTuniversité et celle 
d’avoir des prétres spécialisés a cet 
effet. Il montre enfin combien la 
création de mouvements universitai- 
res est importante et combien une pas- 
torale spéciale doit étre développée 
a Juniversité. La plupart' des 
étudiants universitaires ne s’inte- 
grent pas dans une paroisse ordinaire, 
dit-il, il leur faut une pastorale spé- 
cialisée. Il insiste enfin sur la néces- 
sité de multiplier les universités fé- 
minines. 


Dans sa derniére partie lauteur 
donne une typologie nationale des 
différentes régions qu’il a étudiées : 
Bogota, Antoquia, Santander, Cundi- 
namarqua-Boyaca, Tolima et Atlan- 
tico. Il dénote des différences trés 


significatives entre les différentes’ 


régions, qui sont d’ailleurs en bonne 
partie explicables par les traits cul- 
turels de ces régions. 


L’étude de Dona Virginia Pineda 
sur l’anthropologie de la famille co- 
lombienne qui sera éditée prochaine- 
ment, sera également une contribution 
trés intéressante 4 une meilleure con- 
naissance de la typologie religioso- 
culturelle de la Colombie. 


Si Vanalyse scientifique de l’auteur 
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parait hors de tout soupgon, on pour- 
rait peut-étre se demander pourquoi 
il n’a pas pris en considération un 
certain nombre de facteurs plus glo- 
baux du catholicisme en Colombie, 
pour expliquer certains de ces phéno- 
ménes. I] est peut-étre un peu trop 
simple d’attribuer a l’orgueil mascu- 
lin et au refus de céder devant Dieu 
le fait qu’il ne reconnaisse pas le pré- 
tre dans toute sa valeur et qu'il s’op- 
pose a la fagon dont il traite les 
laics. Il est probable que tout l’uni- 
vers culturel dans lequel se meut le 
catholicisme colombien et qui a de- 
veloppé un autoritarisme sacerdotal 
trés poussé est a la base d’une telle 
attitude. Loin de la considérer com- 
me un trait opposé a une religiosité 
positive, ne pourrait-on, au moins 
dans un certain nombre de cas, l’at- 
tribuer 4 une meilleur prise de con- 
science du laicat ? 


La situation du catholicisme dans 
le changement social actuel de la 
Colombie est peut-étre aussi un fait 
global a signaler. I] est évident que, 
comme dans presque tous les pays 
du monde, l’Eglise se trouve devant 
un changement de civilisation et qu’il 
lui est parfois trés difficile d’assu- 
mer les valeurs nouvelles. Or, ce sont 
précisément les jeunes qui sont les 
plus prés de tous les facteurs d’inno- 
vation sociale et culturelle et qui, par 
conséquent, ressentent aussi, parfois 
inconsciemment, le plus les résistan- 
ces, d’ou qu’elles viennent. 


On pourrait aussi regretter, mais 
jajoute qu'il ne s’agit au regard de 
Vensemble du travail que de détails, 
le fait que l’auteur place les protes- 
tants au méme titre que les commu- 
nistes dans la catégorie ennemie; que 
son appréciation et le vocabulaire 
utilisés & propos du communisme 
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manquent quelque peu d’objectivité 
scientifique de méme que son appré- 
ciation sur les partis politiques. 


Signalons enfin que les tableaux et 
les graphiques manquent parfois de 
titres et de légendes suffisants et que 
certaines fautes typographiques doi- 
vent étre relevées. 


A part ces quelques remarques, il 
faut dire que V’étude du Pére Fer- 
moso est une magnifique contribu- 
tion, non seulement 4 une meilleure 
connaissance psycho-sociale du _ ca- 
tholicisme colombien, mais aussi a la 
psycho-sociologie comme telle. 


Fr. Houtart. 


Le Brun-Kerts (Georges) (33) 


Sur la dérive de Moscou. 


Essai sur les incarnations contem- 
poraincs du marxisme. 


Collection < Omnes Gentes », Paris, 
Editions Fleurus, 1960, 128 p., 18 x 
13,5 cm., p.n.i. 


L’A. s’attache 4 décrire brievement 
la maniére dont le communisme s’est 
inséré dans la personnalité de base 
russe et a été marqué par elle, I] met 
ensuite en lumiére les voies par les- 
quelles le marxisme-léninisme pénétre 
peu a peu les cultures islamique, 
africaine, indienne et chinoise. 


Malgré quelques bonnes pages, on 
ne peut manquer d’étre frappé par le 
caractére trés <« a posteriori » de 
nombreuses explications. Sans doute 
sont-elles vraies, mais l’absence d’ana- 
lyse des aspects positifs de la société 
russe comme. des autres cultures 
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améne I’A. a ne voir d’autre solution 
a l’expansion communiste que le refus _ 
systématique et la priére. Entre les 
deux, il doit cependant y avoir place 
pour une analyse franche et une ré- 
ponse positive aux changements cul- 
turels et sociaux en cours dans. les 
civilisations non-occidentales,. D’ail- 
leurs, 4 l’intérieur de l’empire sovié- 
tique n’y a-t-i] pas déja d’autres chan- 
gements culturels qui se manifestent, 
plus favorables, méme si le - risque 
reste grand de les voir tournér court 
avant d’aboutir a une véritable évolu- 
tion intérieure. 


André Delobelle. 


NELLI (René) (34) 


Ecritures Cathares. 


La Céne Secréte, le Livre des 
Deux Principes, le Rituel Latin, le 
Rituel Occitan. Textes Précathares et 
Cathares présentés, traduits et com- 
mentés avec un introduction sur les 
origines et l’Esprit du Catharisme, 
par René Nelli. 


Collection « La Tour Saint-Jacques >, 
Paris, Editions Denoél, 1959, 258 p., 
18,5 x 11 cm, 800 FF. 


Dans une collection destinée au 
grand public, lA. présente une tra- 
duction moderne du Livre des Deux 
Principes, du Rituel roman et du 
fragment conservé du Rituel latin, 
qui, avec le Nouveau Testament 
non reproduit ici, constituent les 
seuls textes proprement cathares, 
parvenus jusqu’a nous. Il y a 
joint une traduction d’un écrit mys- 
tique qui influenga particuliérement 
les Cathares : la Céne secréte. Ce 
dernier texte est présenté a la fois 
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In memoriam 
Nikolaus Monzel 


La Doctrine Sociale chrétienne 
comme discipline théologique 


Le 14 novembre 1960, le professeur Nikolaus Monzel s’est éteint 
a@ Munich, a Page de 54 ans. Avec lui, la doctrine sociale chrétienne 
a perdu Pun de ses représentants les plus marquants en Allemagne; 
sa mort afflige d’autant plus la Faculté de Théologie de P Université 
de Munich et les milieux spécialisés, que les hommes de science qui 
traitent des questions sociales dans une perspective théologique sont 
trés rares; et sans doute est-il regretté le plus par ses amis et éléves 
qui ont pu découvrir, par le contact personnel avec le maitre, toute 
sa loyauté et sa grande serviabilité. 

Comme savant, Monzel se distinguait par une connaissance pro- 
fonde des problémes inhérents a sa branche, la clarté de sa pensée 
et de sa parole, son réalisme et sa précision. Ce qwil a dit et écrit, 
il y a réfléchi a fond et a formulé avec soin. Avec lui la discussion 
valait la peine, car il avait son point de vue personnel et savait le 
défendre. 

Pendant quatorze ans, il fait du travail pastoral et, a cété du mi- 
nistére paroissial, se prépare a la carriére académique. Lorsque apres 
la guerre il fait son doctorat en théologie fondamentale, a l Univer- 
sité de Bonn, il montre déja pour la sociologie religieuse un intérét 
particulier, dont témoignent sa dissertation « Struktursoziologie und 
Kirchenbegriff » (Sociologie des structures et idée d’Eglise) (Bonn, 
1939) et sa thése de doctorat « Die Uberlieferung. Phainomenologische 
und religionssoziologische Untersuchungen iiber den Traditionalismus 
der christlichen Lehre » (La révélation. Recherches phénoménolo- 
giques et socio-religieuses sur le traditionalisme dans la doctrine 
chrétienne) (Bonn, 1950). 

Succédant, en 1946, au professeur Wilhelm Schwer, Monzel 
enseigne a Bonn la doctrine sociale chrétienne, branche qui fut élar- 
gie par la sociologie religieuse générale. En 1949, ensemble avec ses 
éléves, il fait une enquéte empirique des structures religieuse et 
sociale de la ville de Bonn et de ses paroisses. A cette époque, sa 
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renommée dépasse déja de loin les frontiéres de son pays, aussi lui 
demande-t-on une contribution sur la sociologie pastorale en Alle- 
magne pour louvrage de C.J. Nuesse et Thomas J. Harte « The 
« Sociology of the Parish » (Milwaukee, 1951, pp. 333-340). 

Cependant, par rapport a son expérience de prétre paroissial, la 
sociographie religieuse ne lui apparaissait pas utile a la pastorale au 
point de s’y consacrer entiérement. D’ailleurs, une activité sociolo- 
gique purement empirique n’aurait jamais satisfait un penseur tel 
que Monzel. II s’intéressait davantage aux questions théoriques et 
considérait la sociologie comme au service de la théologie. Il recon- 
naissait que la théologie, surtout Tecclésiologie, ne pouvait se passer 
du dialogue avec la sociologie. Les termes de « Pére», « Fils », 
« enfance », « autorité », « délégation », « charité », « communauté » 
et autres sont des idées fondamentales de la dogmatique et, en méme 
temps, « en premier lieu méme, des concepts de base de la vie sociale 
naturelle, et des appels a la théologie spéculative pour rechercher la 
rencontre avec la sociologie, — appels auxquels on ne peut plus, 
aujourd’ hui, rester insensible »1. 

Loin de se contenter d’un appel a lincorporation a la théologie 
de connaissances sociologiques, N. Monzel a fourni la preuve, dans 
plusieurs de ses publications, de la fécondité d’un tel alliage. Cet 
effort qwil a exigé et indiqué, fait objet d’un de ses derniers tra- 
vaux: « Die Kirche und eucharistische Tischgemeinschaft im Licht 
der soziologischen Kategorienlehre » (L’Eglise et la Communauté 
Eucharistique a la lumiére de la doctrine sociologique des catégories)?. 

Chez Nikolaus Monzel, le centre d’intérét scientifique a glissé 
de plus en plus vers la doctrine sociale chrétienne; d’ailleurs les 
thémes de ses cours a PUniversité de Munich, on il occupait, depuis 
1955, la nouvelle chaire de doctrine sociale chrétienne et de socio- 
logie religieuse générale, le montrent bien. 

Dans des articles qwil a réunis dans « Solidaritat und Selbst- 
verantwortung »*, il aborde de nombreuses questions individuelles du 
vaste champ qu’est la doctrine sociale chrétienne : technique et com- 


1 « Die Soziologie und die Theologen» (La sociologie et les théologiens) dans 
« Solidaritat und Selbstverantwortung » (Solidarité et responsabilité personnelle). 
Munich, 1959, p. 49 et ss. 

2 Dans « Pro mundi vita », écrit jubilaire a Poccasion du Congrés Eucharistique 
mondial de 1960, édité par la Faculté de Théologie de ?Université de Munich. 
Munich, 1960, pp. 181-202. 

3 Voir note 1. 
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munauté, concurrence libre, la gréve, motifs chrétiens de la déprolé- 
tarisation, tolérance, compromis dans Etat démocratique, problémes 
dun ordre de niveaux professionnels, Pacadémicien dans sa nation, 
PEglise et les masses. Toujours, dans ses travaux, il cherche a tracer 
les contours nets des faits et du probléme en question, afin d’éviter 
que les impératifs socio-éthiques et les principes théologiques ne 
heurtent le vide. 

Il n’y a pas lieu, ici, de s’étendre sur des détails; nous voudrions 
plutét dégager la conception qu’avait Monzel de la doctrine sociale 
chrétienne, — conception assez différente d’autres ayant cours 
aujourd hui. 

Alors qu’on ne voit souvent dans la doctrine sociale chrétienne 
qu une philosophie sociale et une doctrine de droit naturel a base 
théologique, Monzel y voit non seulement une interprétation autori- 
tative de Péthique sociale du droit naturel faite par des théologiens, 
mais une discipline théologique authentique. « 1. La seule question: 
pourquoi une « interprétation autoritative », d’apres la révélation 
surnaturelle, de Péthique sociale désignée comme droit naturel est 
nécessaire, méne a une problématique authentiquement théologique, 
C est-a-dire a un examen fondamental qui sappuie, de maniére déci- 
sive, sur des vérités accessibles seulement par la révélation surna- 
turelle. 2. La révélation chrétienne surnaturelle recoit un surcroit de 
détermination de valeurs, et de buts, qui dépasse Péthique sociale ou 
celle du droit naturel, — surcroit qui n’est pas, si Pon peut dire, un 
ajouté décoratif, mais une partie essentielle de la doctrine sociale 
chrétienne »*, 

Aimer ses ennemis et pratiquer la miséricorde chrétienne, par 
exemple, sont des comportements qui ont leur racine dans la révé- 
lation chrétienne et ne se comprennent pas de maniére purement 
naturelle. Dans un article sur PT Amour comme condition a la Justice, 
Monzel montre, en se basant sur exemple de la charité chrétienne, 
que la révélation surnaturelle ajoute quelque chose d’essentiel a 
Léthique sociale du droit naturel. L’amour est un degré supérieur de 


4 « Was ist christliche Soziallehre? » (Qu’est-ce que la doctrine sociale chrétienne?) 
dans « Solidaritaét und Selbstverantwortung », p. 18. Cf. « Formen und Motive 
der kirchlichen Soziallehre » (Formes et motifs de la doctrine sociale de 
PEglise), dans « Die Kirche und ihre Amter und Stinde » (L’Eglise et ses fonc- 
tions et ses structures), don offert a S.E. le card. Joseph Frings, Cologne, 1960, 
pp. 259-275. 
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Pattention (José Ortéga y Gasset). I] serait stupide de s’imaginer 
qu’on puisse comprendre, dans notre monde social compliqué, le sens 
d’une justice créatrice d’ordre sans ce « degré supérieur de latten- 
tion »°. 

L’intention de N. Monzel était de poursuivre ses travaux scien- 
tifiques en relation avec la doctrine sociale chrétienne, et de discuter 
les problémes sociaux d’un point de vue théologique. La mort lui 
arrache la plume, détruisant ainsi les grands espoirs qwil était permis 
de fonder sur sa personnalité®. Mais les bases, qwil a jetées durant 
les quelques années de sa carriére scientifique, sont autant d’apports 
durables de la théologie actuelle, apports que d’autres feront fruc- 
tifier. Ses éléves, dont il était en tous temps le guide et le conseiller 
str, garderont cet héritage et continueront a travailler dans la ligne 
quil a indiquée. 


Raimund RITTER, «.s.s.r. 


° Dans « Solidaritét und Selbstverantwortung » op. cit., p. 71. 
8 Une partie de ce qu'il a laissé sera publiée. 
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O. Schreuder The parish priest 
as a subject 
of criticism 


Les catholiques ne manquent pas aujourd’hui de criti- 
quer largement le clergé paroissial en général et les 
curés en particulier. Cette critique provient pour une 
bonne part de conceptions différentes des rdles, entre 
le clergé d’une part et les diverses catégories de fidéles 
d’autre part. Le heurt entre ces diverses conceptions 
est en relation avec la complexité du rdle du curé, et 
avec les divergences dans la sélection des sous-rdéles 
parmi le clergé et parmi les fidéles. Pour comprendre 
ces tensions, il est nécessaire de se livrer 4 une analyse 
rigoureuse des mécanismes de la critique, tant dans le 
chef du clergé que dans celui des fideéles. 


It is a good habit in the social sciences, when studying a certain 
phenomenon, to take a critical situation as the preferred starting 
point. It is precisely by searching for the factors that are respon- 
sible for deadlocks in a social system that one can obtain clear 
knowledge of the functional requirements of that system, of the way 
in which the roles and their interrelationships should be defined and 
of the manner in which the mechanisms of the system should function 
in order to ensure the proper balance between its components, 
Studies which purport to give an exhaustive description of a system 
functioning practically without problems, or which at any rate do 
not deal with any particular set of problems, are generally rather 
uninteresting: nothing can be got out of them, because nothing was 
put into them at the start. 

The same applies when, within the confines of the Church, one 
wishes to examine the relations between the hierarchy and the 
laymen or, more particularly, the relations between the parish priest 
and his parishioners. Indeed, as regards the latter, the facts do 
enable one to start the analysis by taking problematic situations as 
a point of reference. There is not a single parish in which the p.p. 
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is not the subject of criticism. No matter what strenuous efforts 
he does to perform his task in a proper manner, it is a fact that 
anyone who makes himself acquainted with the conditions in the 
parish will soon come across negative attitudes towards the parochial 
shepherd. Such criticism is manifested with an increasingly loud 
voice because people’s attitudes towards ecclesiastical authority have 
nowadays evolved to such a point that free and critical expres- 
sion of opinion by laymen in the Church has become an established 
social pattern even (or, maybe, mainly) among those most fervently 
adhering the religious system. 

It is therefore a good thing to try to trace the sources of this 
criticism, and it is quite possible that we shall in this way arrive at a 
better understanding of the functional needs of the parish, of the 
optimum definition of the role of the parish priest, of the optimal 
complementary responses of the faithful and of the manner in which 
the parochial mechanisms should function in order to maintain an 
equilibrium between both positions. 


Types of criticism 


Since we are interested in the optimum definition of the role of 
the p.p. and are taking the parishioners’ criticisms as a point of 
reference, it may well prove helpful to make a few distinctions in 
advance, as not every criticism is equally relevant to our line of 
thought. 

In the first place, some notes of criticism are heard which are 
actually due to misunderstandings. The two parties do not agree 
as to what is the p.p’s role, merely because the parishioners are not 
sufficiently informed as to the concrete meaning of his actions. 
Criticism of this kind would therefore be silenced by more open and 
free communication. An enquiry into the mechanism of this criticism 
would be along the lines of an enquiry into the method of communi- 
cation, which should result in measures being proposed for removing 
the existing barriers. 

In the second place, there is a form of criticism of which the 
manifest form has only little relevance for understanding the real 
sources of discomfort. It is not eliminated by remedying the method 
of communication, nor does it cease when the parochial leader revises 
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his line of conduct in accordance with these negative criticisms. The 
critics can always find fresh material, sometimes even manifestly 
against their better knowledge. We are not so much concerned here 
with this type of criticism either, as it relates to the general deviant 
attitude of the critics towards the Church. 

Properly speaking, we are here only concerned with the kind 
of criticism that actually arises from differences of opinion between 
parish priests and parishioners regarding the manner in which the 
parochial shepherd should perform his task. This criticism would 
therefore be silenced if the critics could win the p.p. over to their 
own standpoint, or vice versa. 

This latter type of criticism may be identified as a form of 
aggression arising from disappointed expectations. This aggression 
is seldom general. There are always parishioners who can positively 
appreciate the manner in which the p.p. is performing his task. 
Moreover, in very many cases these criticisms are not all of the 
same tenor. What one parishioner condemns, another simply does 
not mention, but the latter does raise discussion on matters about 
which the former had nothing to say. Dissatisfaction often relates 
to several components of the p.p’s task. And lastly, the criticisms 
are not infrequently conflicting. What is praised by one parishioner 
is sharply condemned by another, and vice versa. So it is evident 
that in a parish the expectations as to the role behaviour of the 
p.p. are multitudinous, multifarious and even contradictory. Let us 
try to penetrate further into this mechanism of expectations and 
criticisms. 


The complexity of the pastoral role 


The parish may be regarded as a field of differential positions. 
They together form a hierarchy in which the p.p. holds the topmost 
place. Via the acting individuals social relationships develop between 
these different positions. By reason of his top position the p.p. comes 
into contact with all other positions. From his point of view the 
parish thus constitutes a rather complicated network of social 
relations. 

If the dealings between the p.p. and the different categories of 
his faithful—to whom we confine ourselves in this article—are to 
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run smoothly, both parties should be acquainted with each other’s 
intentions when acting in their respective capacities. Moreover, 
these intentions should be attuned to each other so as to be mutually 
complementary. If the persons acting in their several capacities 
had to keep on doing this again and again, the social dealings between 
the p.p. and his parish would be too much handicapped by the burden 
of improvisation. For this reason, these dealings have been standar- 
dized in a permanent manner. There is a set of rules of action for 
each of the various positions; in other words, roles are institutio- 
nalized. 

Several factors have contributed their quota towards the content 
of the p.p’s role: Canon law and pastoral theology, also local tradi- 
tions and usages, etc. In this way the role of the p.p. has gradually 
grown into a rather complex entity. If we consider the task which 
a p.p. is called upon to perform or does perform, we find that his 
total role can be divided into a series of sub-roles which may be 
grouped around six focal points. 

First: The p.p. is the sacerdos and, as such, the liturgist at the 
sacrifice of the Mass, the minister of the sacraments and the functio- 
nary at other liturgical and paraliturgical solemnities. 

Second: He is the magister and therefore the official preacher 
of the word in the congregation (kerugmaticus), the catechist for 
children and adults and the apostle to the non-Catholic environment. 

Third: He has the regimen of the parish. This office com- 
prises a whole series of single tasks. Thus, he plays an expressive or 
representative role as forma gregis. Then again, he is charged with 
the duty of social control: he watches over the purity of tradition 
in the matter of doctrine and moral life and is on this account the 
official corrector of the parish. Furthermore, there is the role of 
minister to the poor or deacon. The p.p’s activities in this capacity 
are not confined to charity in the material sense, his ministrations 
being also extended to the sick and dying as well as to those labouring 
under psychical or spiritual stress. As such, the p.p. is a counsellor, 
one who listens, encourages and advises. 

The parochial shepherd is not only entrusted with the individual 
cure of souls, but also has the collective spiritual charge of his 
community. His duty in this respect is to cause Christian principles 
to permeate the dealings between the different social groups and 
categories and to promote the building up of a Christian social 
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structure. Wherever the relations between the various strata are 
radically wrong, he will aim at a change of structure of the parish. 
He should also see that there are na underprivileged sections which 
languish in spiritual isolation. In this respect the p.p. may be 
compared with the social engineer, the social reformer and the social 
worker in general. 

Last but not least, the regimen includes the p.p’s task in 
corporate life. Some associations are under his direct leadership, as 
they pursue religious objects and have been established by the Church 
as instruments for the cure of souls or for the apostolate. Other 
associations aim at more secular objects which are, however, con- 
sidered to rank as Christian duties and are therefore pursued by the 
faithful as part and parcel of the parochial activities. In these 
movements the p.p. has a supervisory task. In this corporate life 
he thus sometimes acts as organizer and sometimes as adviser. 

Fourth: Some tasks may be mentioned which lie in the sphere 
of technical requisites. The p.p. is assigned more or less the roles of 
economist, financier and administrator, keeper of the records, reli- 
gious artist and man of science. 

Fifth: Attention may be drawn to his duties in the presbytery 
in regard to the curates and other persons living there: the family 
role. 

And sixth: The p.p. often performs duties not directly asso- 
ciated with the parish: his civil roles. 


Role selection 


The p.p. cannot perform all these duties himself and he will 
therefore be obliged either to decentralize or simply to cancel some 
of them. Whichever course he adopts, it means that he will have 
to single out certain elements from his total role and lay more 
stress upon those than upon other elements, which he will either 
delegate or disregard entirely. The complexity of his role thus 
impels the p.p. to make a certain selection among his sub-roles. This 
process gives rise to the different types of parish priests: the liturgist, 
the popular preacher, the children’s catechist, the counsellor, the 
organizer, the business man, the ecclesiastical official, etc. 

Not only the p.p. but also the parishioners apply a role selection. 
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Some require the p.p. to show his social colours and ask particularly 
for social activities. Others, on the contrary, are opposed to extra- 
ecclesiastical action, demand strict social neutrality and desire to see 
their p.p. primarily as a liturgist and preacher. Others again regard 
him mainly as the educator of their children in the matter of morals. 
Yet other quarters insist that the p.p. shall take part in the public 
life of the civil community and occupy the seats that are open to him 
in this sphere. Many, however, attach no importance to this and 
ask for personal contact and counselling. Thus, the parishioners in 
different parishes ant in different parts of the same parish make 
different selections among the sub-roles. This means, in a parochial 
population, that there exists a variety of: expectations as to the 
pastoral role or a whole gamut of variegated conceptions of the 
ideal p.p. 

The principle of selection applies to the pastoral role not only 
in respect of its content but also as regards the way the p.p. exercises 
his authority. In cases where there has been no decentralization the 
authority is concentrated in the p.p’s own person and is exercised 
in an authoritative manner. If there are curates and if the p.p. has 
obtained either part-time or full-time assistance from a large number 
of laymen, this does certainly represent some degree of decentraliza- 
tion, but even then the parochial shepherd may behave either in a 
fully authoritative or in a democratic manner, or he may differentiate 
his style of administration, for instance, by treating the curates 
democratically and the laymen authoritatively. 

It goes without saying that the parishioners’ conceptions of the 
ideal p.p. also vary in this same respect. Some believe in the strong 
man and regard the democrat as a weakling or a libertinist, whilst 
the valuation of others is in the very opposite direction. 

Here we find a very obvious reason why the leadership is almost 
inevitably subject to criticism in every parish. It is well-nigh impos- 
sible that the p.p. and all the different categories of parishioners 
should hit upon exactly the same selection among the p.p’s sub-roles. 
The disappointments of the faithful and hence the degree of aggres- 
siveness in the shape of criticism and perhaps actual clashes between 
the two sides will be all the more acute and all the more frequent 
according as, on the one hand, the p.p. becomes more one-sided in 
his selection of roles and adheres more strictly to the selection once 
made, and according as, on the other hand, the differentiation of the 
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conceptions of the ideal p.p. among the parishioners becomes more 
pronounced and according as they, too, attach themselves more 
firmly to their own particular expectations. 


The social determinants of the role selections 


The foregoing does not sufficiently account for the mechanism 
of criticism. What are the actual reasons why p.p. and parishioners 
make different selections? By what factors are their selectional 
criteria or their scales of priority determined? 

A reference to the different dispositions, tastes and living con- 
ditions of the selecting persons can only supply a partial answer. 
Closer investigation will in fact show that many individuals entertain 
the same conception of the ideal p.p. and that these identical con- 
ceptions correspond with certain socially relevant characteristics of 
the persons selecting. One will therefore soon be obliged to come 
to the following conclusion. First: the role of p.p. is variously 
defined as a function of the different social frames of reference that 
are taken as a basis for definition. Second: the choice from these 
different frames is not made haphazardly but is largely: determined 
by the properties of the social structure in which the parishioner 
lives and by the social position he occupies in that structure. From 
which it again follows that criticisms of the p.p. will increase in 
direct proportion to the social distance existing between the social 
position of the p.p. and that of his parishioners. And it may further- 
more be concluded that this criticism will be all the more frequent, 
all the more comprehensive and all the more conflicting according 
as the social heterogeneity of the parish increases. An example will 
illustrate this. 

In rural areas with a homogeneously catholic population the 
p.p. is often regarded as the exponent of the ethical tradition of 
life and as the symbol of solidarity of the village community. So 
the emphasis here is upon his pastoral duty of social control. More- 
over, in a community of this kind he is fully drawn into the col- 
lective life of the village: he is expected to be present at every special 
function of the group, and there is a seat for him in every 
meeting. If, in this environment, a p.p. were to take the attitude 
that individuals and groups should be primarily responsible for 
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themselves and that consequently they themselves should primarily 
be the ones to attend, for instance, to the religious and moral 
socialization of the children, he would be misunderstood and would 
cause much unrest in the community. If, moreover, moved by a 
desire for greater spiritualization of his office, he discards his civil 
roles, takes no part in the collective activities of the group and, 
from considerations of « democracy » and « simplicity », withdraws 
from public life, the acute criticism of his flock will fall upon 
him. On the other hand, in this collectivity a personal approach 
is no part of the common expectations. As a community of this kind 
still has very strong social attachments, in times of difficulty people 
can fall back upon their environment. Besides, the contacts between 
the p.p. and his environment are actually so frequent and so intense 
that people are intent rather upon preserving their last vestige of 
privacy than upon seeking personal approaches. 

Now let us imagine this village as being industrialized, its 
population being augmented by a large influx of industrial workers 
from other parts. This means that the parish loses its group charac- 
ter, as these workers’ families usually live more isolated. When in 
difficulty they cannot fall back upon a group, and their privacy is 
sufficiently ensured. Therefore, it may well be that from their par- 
ticular angle they wish to regard the p.p. more as a deacon and 
counsellor. For them, the parochial shepherd is no longer the symbol 
of the solidarity of the local group. They will therefore attach less 
importance to his appearances in public life. Indeed, they will in 
many cases demand that the p.p. abandon his traditional civil roles, 
that he detach himself from the local agrarian and middle-class 
aristocracy and takes sides with them. 

In a community of this kind a stratum of intellectuals and 
persons with a white collar profession usually develops in course of 
time. Their sentiments of solidarity and interests are not those of 
the two previous categories. They demand that the p.p. shall show 
strict social neutrality. They have no need for his deaconal activities 
and when confronted with other problems they know their way to 
specialized institutions, so that they set no great value upon the 
counsellor either. They expect the p.p. to apply himself to his 
essential tasks: liturgy, preaching, catechizing, etc. 

Expectations also vary in regard to the exercise of pastoral 
authority. In agrarian and old-type middle-class circles democracy 


118 


The parish priest as a subject of criticism 


has remained a mere political concept. Here the husband is often 
the undisputed head of the family, the authoritative patriarch, who 
practises his paternalism in his business also. A p.p. with a similar 
style of authority is perfectly acceptable here. Anyone trying to 
introduce a democratizing note into the parish would be discredited 
in this quarter, he would create the impression of being unable to 
bear responsibility, of having no firm line in his policy, etc. At the 
same time, however, pressure in the democratizing direction is exerted 
by the intellectuals and allied middle-class groups, because in these 
circles democracy has become a way of life that is also taken as a 
norm in marital and family relations, in the matter of upbringing 
and education as well as in business. 

In parishes of this structure the expectations as to the roles the 
p.p. should assume were, therefore, initially fairly homogeneous. A 
gradial differentiation in the conceptions of the ideal p.p. has 
developed as a result of the growing social heterogeneity. The 
content of these differentiated expectations has to be seen from the 
viewpoint of the particular social position of each category in the 
local structure of the industrial community concerned. Thus, the 
parochial leader will find himself confronted with multifarious, 
sometimes contradictory desires. If he cannot or will not discern 
them he will encounter resistance in the course of his work. What 
form of selection should he apply in order to meet the expectations 
of every group in his parish to the greatest possible extent and to 
avoid intra-role conflicts for himself? 


The institutional frames of reference 


It might be remarked that to hit upon the optimum selection 
of roles should present no difficulty, as there are institutional frames 
of reference for this very purpose: the norms of canon law and the 
pastoral theology. This objection is not quite correct. Pastoral 
theology only determines the basic structure of the parish, the essen- 
tial positions and roles and the essential mechanisms for maintaining 
the equilibrium of the system. Some fundamental priorities are 
thereby indicated: liturgy and preaching are primary, the regimen 
being subordinate thereto. The Codex, too, is still necessarily 
restricted to general precepts and guiding rules; moreover it has little 
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theological inspiration. The parish is merely an ecclesiastical admi- 
nistrative district for the practice of the cure of souls, a district 
whose boundaries have to be demarcated. Its object is to ensure 
the universality of the cure of souls and to create an unambiguous 
set of responsibilities. It is for this reason that Canon Law is not so 
much concerned with the parish as a system of positions and roles, 
but rather with the rights and obligations of the p.p.: his duties 
in regard to the administration of the sacraments and religious 
instruction are defined, his rights established, his position with 
respect to the bishop secured, whilst certain liberties are granted to 
the parishioners. The theological and juridical frames thus remain 
fairly general, not being identical with each other and sometimes 
following clearly different trends. Thus, in regard to the position 
of the layman, pastoral theology allows democracy to assert itself 
as an ideal, whereas the Codex hardly views the layman as an 
active principle in the Church, so that every p.p. would be able on 
the ground of his legal rights to take the patriarchal attitude of 
being « master in his own house ». On the whole there is plenty of 
latitude left, which means that the question as to the optimum 
definition of the p.p’s role remains acute and cannot be answered 
by a mere reference to institutional canons. 


Leadership is a group property 


Many psychologists had long been of the opinion that the 
capacity for leadership should be viewed as a set of qualities in the 
individual. According to this idea it was merely necessary to effect 
a stocktaking of the qualities of good and not-so-good leaders and 
to draw up a list of personality traits from which one could read 
the make-up of the ideal type of leader and of his opposite. Attempts 
were made on the strength of these findings to compile selection 
tests for «born» leaders and to work out programmes for the 
training of leaders. 

However, in the matter of these qualities the psychologists 
proved to be sadly out of agreement with each other. On this 
account the method hitherto followed became discredited and a sort 
of mental revolution set in. The leader as an individual endowed 
with a special set of qualities, vanished and was superseded by an 
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outstandingly important group member. The qualities of this group 
member had to be derived from the field of positions and roles in 
which he moved, that is, from the specific aims, from the internal 
and external structure of the group. 

This applies in the same measure to the optimum definition of 
the p.p’s role. There are no « Ten Commandments for the Good 
Parish Priest ». The content of his pastoral role has to be derived 
from the functional needs of the parish for which he stands hic et 
nunc. The good parochial leader is the one who, apart from car- 
dinally important theological and juridical issues, excludes all extra- 
parochial canons of reference when shaping the concrete form of his 
role and allows none of the prevailing conceptions of the ideal p.p. 
to have any right of say in fixing the selection of the pastoral roles 
hic et nunc, inasmuch as such concepts originate in social determi- 
nants outside his own parish. 

The functional needs of the parish can be divided into absolute 
and relative. The absolute functional needs relate to the basic 
structure of the community. On the ground of this basic structure 
one can determine the invariable elements of the p.p’s role: the 
liturgist, the minister of the sacraments, the preacher, the forma 
gregis, the agent of social control, the social engineer. ‘The relative 
functional needs differ in time and space and are connected with 
the variable elements of the p.p’s role, relating to duties that can 
usually be delegated to a large extent. 

In what way have parishioners’ criticisms any relevance to the 
optimum definition of the role of p.p.? As far as these criticisms 
attack invariable elements they can never be directly but only 
indirectly relevant. Negative reactions of this kind, which usually 
abound among marginal members of the parish, press home to the 
p.p. the fact that he has a special task among this people: a form of 
preaching and catechization such as he may not yet have chosen to 
perform. The criticisms relating to variable elements may be either 
of direct or of indirect relevance. If they are frequent, consistent 
or at least understandable as having arisen from the actual structure 
of the parish, it may well be that some manifest relative needs of the 
community are revealed in these reactions and that a hint may be 
found therein of tasks in that parish which have hitherto been more 
or less neglected. These needs will become known to the p.p. if he 
maintains effective communication with the faithful. Criticisms 
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may, however, be unjustified: for instance, the p.p. may concern 
himself particularly with the integration of newcomers and on that 
account have to bear reproaches from the indigenous population. 
He will not conclude from this that he should discontinue his efforts, 
but he will conclude that he should alter the attitude of the autoch- 
thonous population. This example furthermore shows that there are 
not only manifest but also latent functional needs. This means, in 
other words, that from the criticisms alone one must not too hastily 
draw a direct conclusion with respect to the optimum selection of 
roles. 


The flexibility of the pastoral leader 


The principle « Leadership is a group property » refers the 
pastor straight away to the absolute and the relative needs of the 
parish. Important among the latter is the need for the p.p. to show 
flexibility in wielding his selected role. In the course of his life 
he has to deal with different communities, possibly beginning his 
career in a homogeneous rural area from which, after an intervening 
period in a working-class district on the outskirts of a large town, 
he may ultimately conclude his work in a very mixed city parish. 
All this calls for constant reorientation on the part of the p.p. It 
means that on being transferred he not only has to abandon his old 
parish but also the selection of roles he had decided upon while 
working there. 

Flexibility also means that the pastor cannot treat every group 
or category in a parish in the same way. The « all alike » principle 
is well intended, but in practice it often results in an unjustified 
uniformity. The parochial leader should wield his selection of roles 
in a versatile manner, according to the category with whom he has 
to deal hic et nunc. 

A flexible leadership will take account of manifest as well as 
latent structural changes in the community as regards age, hierarchy 
of classes, etc. An adequate role definition that held good in 1960 
may by 1970 be out of harmony with the needs. 

The same applies to the implementation of a particular style of 
authority. Pastoral theology places democracy before us, for various 
reasons, as an ideal. Experiments of American social psychologists 
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would seem to demonstrate the greater effectiveness of this ideal. 
But in quarters where the democratic way of life is not the established 
social pattern, it would show lack of realism to try to carry it 
through at all costs. The parishioners would not know what to do 
with their liberty and with the responsibility thus imposed upon 
them, as they have no experience of the role they were expected to 
assume—a factor which, incidentally, deprives the aforementioned 
American experiments of their conclusiveness, as it was not possible 
to eliminate from them the variable factor of « role experience ». 
On the other hand, where the democratic way of life has in fact 
become a general style of authority, a p.p. would be guilty of an 
unwarranted smuggle of historical and extraparochial frames of 
reference into his parish if he still persisted in carrying through an 
authoritarian mode of administration. 


Social determinants of rigid selections 


Tensions often exist between the parochial leadership and the 
parishioners. As we have shown in the foregoing exposition, these 
tensions are due to the different selections made by each side among 
the elements of the highly complex role of the p.p. The different 
selections of the parishioners indicate divergences in the social frames 
of reference, the choice of which is codetermined by the parishioners’ 
positions in the social structure in which they live. A fitting answer 
cannot be given by merely pointing to institutional canons, which 
are general in nature and have to remain so. For the optimum 
definition of his role the p.p. should be guided by the absolute and 
relative functional needs, both manifest and latent, of the parish for 
which he stands hic et nunc. It is these needs that call for flexibility 
and for the rejection of extraparochial canons. Having arrived at 
this point, we may ask whether there may not be some social deter- 
minants originating from the clergy as a result of which certain 
frames of reference canons are smuggled into the pastorate which 
are not so closely connected with the actual structure of the parish 
communities but are rather due to the social structure of the diocesan 
clergy. Such determinants, since they lead to undue uniformity and 
rigidity in the role definitions and do not do justice to the existing 
diversities between and within parishes, should certainly be elimina- 
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ted, which will also help to lessen the existing tensions between the 
parties. We will endeavour to deal briefly with some of these 
determinants. 

In the past there was prevalent in towns a conception of the 
p.p. in which stress was laid on the task of social control, corporate 
life, poor relief and economic administration duties, whereas the 
liturgical role, counselling and the building up of a parochial com- 
munity as such received less attention. ‘This selection is perfectly 
understandable. The ideal pattern of the p.p. which it presents to 
us is one that refers us to the patriarchal administrative concepts, the 
dispensing charitable attitudes and the business and property trends 
of thought of the old middle-class and allied groupings. The question 
as to why precisely these groups exerted so great an influence on the 
prevailing ideal pattern, is not difficult to answer. These categories 
formed the social stratum on which many urban parishes floated, 
and it was also precisely from these circles that a relatively high 
percentage of parochial leaders was recruited. No wonder that 
« social-minded » priests could not thrive in those days; they had to 
stand up against a pastor pattern that was almost a dogma and 
against the close tie that existed between the Church and these middle 
groups. No wonder, either, that many priests from working-class 
circles were not expected even by their « own people » to act in any 
other way. In circles where the views of the old middle groups 
were the accepted canons, it was taken for granted that even a 
workingman’s son would adapt himself to that mental and social 
style of life, otherwise he would not be a good p.p. A shift of the 
stress to other sub-roles, a change of the ideal pattern could only 
occur when the social basis of ecclesiastical and parochial life had 
been transferred to other social categories and when the field for 
recruitment of the clergy had been widened somewhat, a process 
that is nowadays in full swing. 

Another possible factor of rigidity and uniformity is the mino- 
rity position in which the Church finds itself in a certain society. 
In this situation a strong group consciousness develops inwardly and 
a vigorous defensive attitude outwardly. The distance from other 
confessional and social groupings is emphasized and the Church 
segregates itself in order to maintain its existence. Within the clergy 
there is strict informal social control, whilst formal control from the 
top downward is intensified. A high degree of uniformity is aimed 
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at and a high degree of conformity expected, even in the matter of 
pastoral policy. Against this, a positive influence upon the flexi- 
bility of policy of the cure of souls might be exerted, for instance, 
by the oecumenical movement. This movement results in more 
intense communication precisely between leaders of the different 
confessions, each of which has its own ideological and social struc- 
ture. Such contacts may well give rise to a more varied set of 
experience with respect to the practice of the cure of souls as a 
result of which it is possible to learn a great deal from one another, 
and in this way the door may at the same time be opened to a 
somewhat wider measure of flexibility. 

There is yet another factor in the socialization of the clergy. 
Does not a stereotyped course of instruction in closed diocesan 
training colleges, where the same persons are transferring the same 
patterns to the candidates for priesthood year after year, result in 
excessive standardization and rigidity of pastoral policy? How does 
this compare with the balance of positive and negative functions in 
regard to uniformity and flexibility in an instructional system under 
which future priests receive their training in the more varied ide- 
ological and more open social atmosphere of a university, as is done 
in some dioceses? 

A diocese that possesses a sufficient number of priests, that 
shows a regular age structure of its clergy and that does not promote 
its priests to parish leadership until after they have for years been 
officiating as curates and have reached the proper age, presents a 
very different picture from a bishopric in which there is a shortage 
of priests, in which the middle-aged classes have suffered war-time 
decimation and in which priests of comparatively youthful age can 
be p.p. of an urban parish, so that the ages of parochial shepherds 
in one and the same deanery may vary from thirty to seventy years. 
Is it not evident that in the former case, in which greater conformity 
can be enforced under penalty of exclusion from parochial leadership 
and in which there is greater spiritual continuity because of the 
regular age structure, there will be greater tendencies towards pastoral 
uniformity and rigidity than in the latter case? 

Then there is the question of the social mobility of the clergy. 
Is there such a thing as an optimum frequency of transfers? What 
influences are exerted by the ruling economic and social hierarchy 
of parishes and by the system of careers which is interlinked there- 
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with? A multiplicity of questions like these might be asked. 


Conclusion 


The relations between parochial clergy and parishioners at 
attitudinal and behavioural level, as well as their positive and 
negative functions, form a very engaging theme for discussion. Only 
a few thoughts on the subject have been formulated in the present 
article. The theme is deserving of a more systematic and more 
profound analysis, which might be of great benefit to the practice 
of pastoral policy. This, of course, on condition that one does not 
become entangled in speculation but that one approaches the problem 
in a concrete manner and with the instruments of observation and 
interview which are usual in sociology. 

But, one may ask, is it prudent to investigate in this way the 
relations between priest and layman, p.p. and parishioners? Might 
it not be that attempts at interviewing would do more harm than 
good, that they would result in the dissemination of manifest criti- 
cisms and cause tensions that were latent to be consciously felt? Is 
there not reason to fear boomerang effects on the relations between 
the two parties? There is certainly a point in asking this question, 
but we think one can safely set against it the fact that among 
Catholics the expression of critical views with respect to ecclesiastical 
authority has become such an established social pattern that one need 
not be so much afraid of those effects. The difficulties are more 
likely to be on the other side: with the ecclesiastical leaders them- 
selves. They, too, will need to be approached by the method of 
observation and interview. Many parish priests and curates will not, 
however, be so keen on functioning as « objects for observation and 
interview ». Still, there are signs that such attempts will come to 
be regarded more soberly even among ecclesiastical leaders, that the 
persons approached will not feel to have been subjected to « camou- 
flaged inspection from unauthorized quarters » or « uncongenial fit- 
ness tests » and that they will acquire a better understanding of what 
social researchers mean when they speak of « research without bias 
and without appraisal ». 


Osmund SCHREUDER 
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An analysis of the origin and development of religious 
sects is necessary for an understanding of the progress 
of « dechristianization ». The author notes the tendency 
of French research and the typologies which were 
employed. He tries to estimate the members in the 
various sects and makes some reflections on the condi- 
tion and growth of these sects. 


Ces derniéres années ont vu naitre en France un intérét nouveau 
pour une branche jusqu’ici négligée chez nous des études socio- 
religieuses : les dissidences. On voudrait se livrer ici a quelques 
réflexions sur les conditions et l’utilité de ces recherches. 


Approches du probleme 


La nouveauté constitue certainement la premiére caractéristique 
des travaux auxquels les Péres Lavaud, Chéry, Cyrille de Dinan, 
le Chanoine Verrier, MM. Colinon, Desroche et l’auteur de ces 
lignes ont attaché leur nom?. On doit imputer 4 cet aspect d’explo- 


1 Lavaud (Bernard), Sectes modernes et foi catholique, Paris, Aubier, 1954, 296 p. 
Chéry (H. Ch.), L’Offensive des Sectes, Paris, Ed. du Cerf, 3° éd. revue et aug- 
mentée, 1959, IV-520 p. 

Dinan (Cyrille de), Pourquoi je ne suis pas Adventiste du Septiéme Jour, Paris, 
Librairie St-Frangois, 1949, 227 p. 

Verrier (Chanoine), Le Visage des Sectes, chez l’auteur, Raismes (Nord), s. d., 
61 p. 

— LEglise devant les Témoins de Jéhovah, chez l’auteur, Raismes (Nord), 
1956, 234 p. 
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ration quelques-uns des défauts de cette production. En effet, il a 
fallu aux différents auteurs, travaillant de maniére absolument 
indépendante, beaucoup de ténacité pour persévérer dans leur propos. 
Comme les autres pays latins, la France, nominalement catholique, 
se cantonnait jusqu’ici dans l’étude des problémes religieux ressor- 
tissant au Catholicisme. La recherche en terrain protestant attirait 
4 peine quelques spécialistes de cette confession et gardait facilement 
un caractére régional, si l’on peut dire. L’étude des dissidences des 
grandes Eglises, catholique et protestantes, ne tentait guére nos 
Réformés, génés par tant de variations. La grande problématique 
mise en avant par les travaux de Max Weber et d’Ernst Troeltsch 
était connue de seconde main”. Leur typologie « église-secte » semblait 
répugner tant aux protestants qu’aux catholiques frangais*. Et puis, 
les sectes constituaient au mieux, dans la perspective de beaucoup, 
un trait curieux et caractéristique de la civilisation américaine. 

Il fallut attendre la fin de la seconde guerre mondiale pour voir 
quelques chercheurs s’intéresser 4 ces problémes, de maniére plus 
approfondie. Les troupes américaines et anglaises trainaient, en 
effet, dans leurs bagages, un hétéroclite assemblage de padres, de 
preachers et de Social Unit Workers de confessions les plus diverses. 


Colinon (Maurice), Faux Prophétes et Sectes d’aujourd’hui, Paris, Plon, 1953, 
280 p. 

— Le Phénoméne des Sectes au XX° Siecle, Paris, Fayard, 1959, 122 p. 
Desroche (Henri), Les Shakers Américains, Paris, Ed. de Minuit, 1955, 330 p. 
Séguy (Jean), Les Sectes protestantes dans la France contemporaine, Paris, 
Beauchesne, 1956, 296 p. 

Cette liste ne tient pas compte des brochures ou des articles dont un certain 
nombre ont les mémes auteurs, et dont on trouvera une liste qui parait exhaustive 
dans la 3° éd. de ’ouvrage du Pére Chéry. 

Weber (Max), Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Tiibingen, Mohr, 
3 vol., 1920-21. L’étude intitulée Die Protestantische Ethik und der Geist des 
Kapitalismus, dans le tome I, est particulitrement importante. I] n’en existe pas 
de traduction frangaise. On se rapportera au texte, ou A la traduction anglaise 
de Talcott Parsons, Londres, 1931, nvle éd. New York, Scribner’s Sons, 1958. 
Troeltsch (Ernst), Die Soziallehren der Christlichen Kirchen und Gruppen, 1912, 
t. I des Gesammelte Schriften de Vauteur, Tiibingen, Mohr, 1923. Les 
Soziallehren, inconnus en France, constituent la base des études de sociologie 
historique dans les pays germaniques et anglo-saxons. Ils ont eu plusieurs édi- 
tions en traduction anglaise, sous le titre : The Social Teachings of the Christian 
Churches, New York, Londres Mc Millan, 1931. II existe également une traduc- 
tion italienne partielle : Le Dottrine Sociali delle Chiese e dei Gruppi Cristiani, 
Florence, Nuova Italia, t. I, 17° éd. 1941, 2° éd. 1949; une partie du t. II avait 
déja été traduite en italien sous le titre : Sociologica delle Sette e della Mistica 
Protestante, Rome, Doxa, 1931. 

3 Voir Léonard (E.G.), Remarques sur les « Sectes», in Annuaire 1955-56 de 

lEcole Pratique des Hautes-Etudes (Sc. Rel.). 


to 
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Les dénominations installaient des lieux de culte et y invitaient leurs 
obligés. Le clergé catholique s’émut. La conjoncture psycho-sociolo- 
gique aidant, on vit des conventicules dissidents s’établir de-ci de-la. 
Une véritable offensive se dessinait, en particulier autour de certains 
mouvements. Le probléme des dissidences religieuses commengait 
4 se poser en termes de pastorale, et surtout de pastorale catholique’. 
La recherche entreprise pour renseigner le public et le mettre en 
garde se révéla difficile. La bibliographie francaise du sujet se 
réduisait 4 quasiment rien de sérieux. I] fallait recourir 4 des sources 
étrangéres, a peu prés inaccessibles chez nous. On pouvait donc, ou 
bien se déplacer et aller se renseigner dans les bibliothéques lointaines, 
ou bien se livrer 4 des enquétes sur place. Le Pére Cyrille de Dinan, 
le Pére Lavaud et l’auteur de cet article adoptérent la premiére 
méthode, non sans prendre, également, des contacts sur place. Le 
Pére Chéry, le chanoine Verrier et M. Colinon préférérent l’enquéte. 
Plusieurs difficultés se présentaient immédiatement. Le but 
exclusivement pastoral du Pére Lavaud le portait a restreindre sa 
bibliographie aux ouvrages catholiques de réfutation sectaire publiés 
aux Etats-Unis, en Angleterre et en Allemagne. Certains de ces 
travaux sont d’ailleurs excellents, tels ceux d’Algermissen. Le Pére 
Cyrille de Dinan, qui avait accédé 4 une bibliographie beaucoup 
plus large, n’a pas pu fournir, vu sa mort inattendue, les travaux 
moins exclusivement pastoraux que l’on pouvait espérer de lui. 
L’auteur de cet article s’était fait une régle, au contraire, de 
s’inspirer, dans la mesure du possible, des productions des mouvements 
étudiés et des écrits des chercheurs protestants ou « indépendants ». 
Par une réflexion sur les travaux anglo-saxons et allemands, une 


4 L’offensive des sectes avait commencé, en fait, dés la fin du 1°" Empire. Mais, 
jusqu’en 1945, elle ne constituait pas un phénoméne trés offensant. Sur l’histoire 
de ces premiéres tentatives, voir mes Sectes protestantes, pp. 157-179, en parti- 
culier. J’ai repris le probléme dans une perspective plus vaste et en m’appuyant 
sur des documents d’archives, dans Les Sectes d’origine protestante et le Mou- 
vement ouvrier francais aun XIX° Siecle, in Archives de Sociologie des Religions, 
n° 6, juillet-déc. 1958, pp. 119-126, M. Léonard (E.G.), dans Le Protestant 
francais, Paris, P.U.F., 1953, pp. 104-105, a écrit d’excellentes pages sur la 
trouée baptiste dans le Nord de la France. On trouvera aussi une foule de 
détails, spécialement sur l’introduction du Darbysme en France, dans Lestringant 
(Pierre), Visage du protestantisme francais, Tournon (Ardéche), Cahiers de 
Réveil, 1959, pp. 97-117. On remarquera que le Baptisme, le Darbysme et 
l’Adventisme installés en France depuis le XIX* siécle semblent peu s’étendre 
actuellement. Par contre, les mouvements plus récemment importés comme 
Témoins de Jéhovah et Pentecdtistes sont en essor constant. 
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problématique commengait 4 se dessiner®. Enfin les contacts person- 
nels venaient rectifier et stimuler les hypothéses explicatives. La 
méthode choisie présentait cependant elle aussi ses inconvénients. On 
pouvait parvenir a une certaine connaissance des mouvements étudiés 
et de leur signification, mais les éléments écologiques qui auraient 
permis une synthése sociologique poussée faisaient en grande partie 
défaut dans le cas frangais. 

Cet aspect de la conjoncture dut frapper particuliérement 
M. Maurice Colinon. II se consacra, en effet, 4 une enquéte sur le 
terrain. Avec beaucoup de verve et une information bibliographique 
suffisante, il nous donna un tableau trés acceptable de ce monde 
curieux des dissidences installées chez nous. Mais, la aussi, il manquait 
une problématique nouvelle. L’enquéte elle-méme pouvait donc ne 
pas mener aussi loin qu’il aurait fallu. 

Le Pére Chéry sut se tenir entre les écueils. Sa bibliographie 
devenait plus « cecuménique », il avait eu le contact sur le terrain et 
nous donnait les résultats d’une enquéte englobant, en principe, tous 
les diocéses de France. Les fiches consacrées 4 chacun des mouvements 
étudiés se trouvaient encadrées dans un essai de synthése a caractére 
nettement pastoral. I] n’en cherchait pas moins des significations et 
des liens. Pourtant, la méthode de l’enquéte prétait le flanc a la 
critique®. Il aurait fallu, pour qu’elle fit satisfaisante, disposer 
d’enquéteurs qualifiés. Par définition, cela se révélait extrémement 
improbable, car tous les éléments de formation et de discernement 
faisaient défaut, la recherche entreprise ayant précisément pour but 
de les découvrir. Si l’auteur restait juge de la valeur des réponses 
fournies 4 son questionnaire, il n’en demeurait pas moins, dans une 
grande mesure, obligé de travailler sur elles. Ceci entraina un certain 
nombre d’inconvénients, des inexactitudes historiques de détail et une 
statistique contestable. Pourtant, Offensive des Sectes, tirée de cette 
enquéte, présentait un progrés sur les travaux précédents : elle per- 


® Il n’est probablement pas sans intérét de noter que les travaux catholiques de 
valeur, dans ce domaine, sont nés en terrain germanique et anglo-saxon et que 
leurs auteurs affichaient leur fréquentation de Ja recherche protestante. Ainsi 
Algermissen, Konfessionskunde, ein Handbuch der Christlichen Kirchen und 
Sekten der Gegenwart, Hanovre, Verlag Giesel, 1930, nombreuses éditions et 
traductions (anglaises et italiennes), et Knox (R.A.), Enthusiasm, Oxford, The 
Clarendon Press, 1950. 

Labbens (Jean), La Sociologie Religieuse en France, in Sociologie Religieuse, 
ore Sociales, Actes du 1V° Congrés International, Paris, Ed. Ouvritres, 1955, 
p. 45. 
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mettait d’établir une géographie de la dissidence religieuse dans notre 
pays. Grace aux réponses précises — en principe — regues de presque 
tous les diocéses, le Pére Chéry arrivait 4 nous indiquer, pour chacun 
deux, les lieux d’implantation de tous les mouvements étudiés. Les 
enquéteurs avaient mentionné les milieux sociaux atteints et fourni 
des indications sur l’dge et le sexe des participants. Ces précisions 
— bien que souvent vagues — ne manquaient pas de donner un 
intérét supplémentaire au tableau brossé par |’auteur. Tout cela restait 
nécessairement encore un peu flou dans le détail, mais la rencontre 
des différents chercheurs avec les conclusions du Pére Chéry permet- 
tait de se faire une idée satisfaisante de la situation. 

Ainsi, malgré des difficultés et des tatonnements nombreux, 
arrivait-on, en fin de compte, les travaux des uns complétant ceux 
des autres, 4 prendre conscience de l’ampleur du phénoméne de 
dissidence et 4 saisir quelques-unes de ses significations. 


Les typologies 


La maniére dont ces problémes se sont posés aux chercheurs 
francais et leur nouveauté, ont également imposé une méthode que 
je crois défectueuse. Parce que tous ces mouvements dissidents se 
sont mis a troubler l’atmosphére en méme temps, la plupart des 
auteurs les ont englobés sous la méme et unique désignation. On a 
parlé de sectes aussi bien pour désigner les Mormons que les Baptistes 
ou la Petite Eglise. De plus, on n’a peut-étre pas assez désamorcé ce 
vocable de son contenu péjoratif. Chacun des auteurs a essayé, il est 
vrai, de se poser d’abord la double question : qu’est-ce qu’une église ? 
Qu’est-ce qu’une secte ? Le Pére Chéry a méme donné une réponse, 
empruntée a des sociologues anglo-américains et qui pourrait passer 
pour satisfaisante. De maniére générale, cependant, on n’a pas retenu 
ces définitions pour classer, diversifier et permettre une synthése et 
des conclusions valables au niveau soit sociologique, soit pastoral. 
Car, de toute évidence, et 4 s’en tenir 4 ce dernier point de vue, on 
ne saurait traiter de la méme maniére avec un Pentecdtiste, un Lazza- 
rettiste, un Mormon ou un adepte de la Petite Eglise. Encore moins, 
bien entendu, avec un Rosicrucien. En effet, on a affaire dans le 
premier cas a une secte d’origine protestante, dans le deuxiéme 
A une secte d’origine catholique, dans le troisisme A une nouvelle 
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religion, dans le quatriéme a4 une église dissidente du Catholicisme. 
Quant a la Rose-Croix, il faut, me semble-t-il, la ranger parmi les 
sociétés de pensée illuministe. On n’emploiera pas le méme genre 
d’arguments avec les uns ou avec les autres, parce que le corps auquel 
ils se rattachent est différent et entretient un rapport différent avec 
l’Eglise catholique. D’ailleurs les conséquences sociologiques de lun 
ou l’autre type ne sont pas du tout les mémes, comme Joachim 
Wach |’a bien montré’. 

Essayant de mettre un peu d’ordre dans les différents mouve- 
ments qui se présentaient et désirant traiter uniquement de ceux 
d’origine protestante et du type de la secte, nous avions proposé de 
nous en tenir 4 une typologie classique depuis Weber, Troeltsch et 
Algermissen : la dichotomie église-secte. On doit appeler secte un 
groupement de professants, église une institution de multitude®. On 
peut trouver également d’autres corps religieux : les nouvelles reli- 
gions, c’est-a-dire des corps qui font appel a une révélation nouvelle 
couronnant ou remplacant celle de |’Ancien et du Nouveau Testament. 
Cette typologie demanderait cependant d’étre élargie. Un recenseur 
me l’a fort justement fait remarquer: la dichotomie église-secte 
n’épuise pas toute la réalité protestante®. I] faut parler également 
d’églises libres, notion qui recouvre en partie celle de dénomination 
chére aux Anglo-Saxons. On pourrait les définir : institutions profes- 
santes par opposition aux groupements de professants (ou sectes), et 
aux institutions de multitude (ou églises). J’ajouterai une autre 
objection 4 ma propre typologie: méme augmentée du concept 
d’église libre, elle ne recouvre encore pas tout le champ des dissidences. 
La Rose-Croix, par exemple, se donne pour une organisation reli- 
gieuse. On ne saurait la ranger dans aucune des catégories envisagées 
jusqu’ici. J’ai proposé plus haut l’appellation de société de pensée 


7 Wach (Joachim), Sociologie de la Religion, trad. francaise, Paris, Payot, 1955, 
pp. 139-170. En dehors de quelques cercles de spécialistes, les travaux de Joachim 
Wach ne semblent pas atteindre encore le public cultivé frangais, ce qui est bien 
dommage. On verra le n° 1 des Archives de Sociologie des Religions, janvier- 
juin 1956 qui constitue un hommage au regretté professeur de Chicago. Remar- 
quons que la traduction frangaise est amputée des notes abondantes qui sou- 
tiennent le raisonnement dans |’ceuvre anglaise. On se rapportera donc de pré- 
férence a cette dernitre, éditée par l'Université de Chicago et, en Grande-Bre- 
tagne, par Kegan Paul, Trench, Trubner et C®, 4 Londres. 

8 Les Sectes protestantes, pp. 7-8. 

® Paul (André), Revues Critiques, Histoire et Pensée religieuses, in Revue de 
Synthese, n° 11-12, juillet-décembre 1958, p. 293. 


{32 


Sociologie des dissidences chrétiennes en France 


illuministe. La notion d’illuminisme?? me parait, en effet, susceptible 
d’englober un certain nombre de manifestations religieuses 4 la fois 
ecclésiastiques et extra-ecclésiastiques. Dans le cas de groupements 
qui ne répondent pleinement 4 aucune des définitions déja données, 
mais qui sont plutdét des centres de diffusion d’un message préconisant 
des relations sans intermédiaires entre l’>homme et la divinité, ensei- 
gnant des techniques pour y parvenir, sans prétendre posséder exclu- 
sivement la vérité ni grouper tous ses sectateurs, l’appellation de 
société de pensée illuministe ou société illuministe parait susceptible 
d’étre utile. On remarquera combien ce dernier genre de formations 
parait peu capable d’exercer une influence sociologique. C’est pour- 
quoi le vocable de société de pensée lui convient particuliérement. 

Faire une bonne typologie et s’y tenir féconde l’analyse et 
donne du poids a la synthése. Sans doute en a-t-on jusqu’ici peu 
reconnu l’utilité parce que le souci pastoral a d’abord et essentielle- 
ment retenu I’aspect négatif commun 4 toutes les dissidences, 4 savoir 
leur éloignement du Catholicisme. Et l’on arrive 4 ce paradoxe que 
le sociologue peut a juste titre se demander pourquoi, en bonne 
logique, les églises luthériennes, réformées, etc... ne semblent pas 
également susceptibles, aux mémes auteurs, de recevoir la dénomina- 
tion de sectes. I] semble, en fait, que le manque de familiarité avec 
les travaux des grands sociologues des Religions soit la véritable 
raison de la méfiance instinctive des chercheurs catholiques frangais 
vis-a-vis de ces typologies classiques dans le monde germanique et 
anglo-saxon, méme chez les catholiques. 


Dénombrements 


Les circonstances et les conditions de |’étude sur les dissidences 
en France, telles que nous venons de les exposer, expliquent sans 
doute les difficultés rencontrées par les différents auteurs pour 
évaluer l’importance de |’« Offensive des Sectes ». Le tableau ci- 
dessous permettra, mieux que tous les commentaires, de se faire une 


10 J’ai tenté une typologie succincte de |’Illuminisme dans un article 4 paraitre 
dans le prochain Cahier de La Tour Saint-Jacques: Aspects de l’Illuminisme 
Médiéval. 
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idée des écarts auxquels on était parvenu dans ce domaine aux 
environ de 1954-56"! : 


Chéry Séguy 
Adventistes du 7* Jour 10.000 3.000 
Témoins de Jéhovah 12.000 (3.000) 
Amis de l’Homme 12.000 (3.000) 
Mormons 400 
Pentecdtistes 25.000 (8.000) 
Christian Science 500 
Quakers 50 60 
Irvingistes qqs centaines ? 
Néo-Apostoliques qqs milliers ? 
Darbystes 20.000 (3.000) 
Antoinistes 10.000 
Baptistes 20.000 3.000 
Mennonites 10.000 2.000 
Armée du salut qqs milliers 3.500 
Réarmement moral ? 
Christ de Montfavet 5.000 
Méthodisme 700 
Petites Eglises catholiques qqs milliers 
Caodaisme ? 


Les méthodes propres 4 chaque chercheur, rappelées plus haut, 
rendent compte de ces désaccords. Le P. Chéry tient ses renseigne- 
ments de |’enquéte et attribue 4 tous le méme coefficient de proba- 
bilité. J'avais, quant 4 moi, apporté deux groupes d’estimations : un 
premier, formé des statistiques officielles des dissidences elles-mémes, 
un second, comprenant des supputations dont j’étais seul responsable. 
Dans l’ensemble, les divergences apparues entre les estimations du 
Pére Chéry et les miennes tiennent a une prise de position typolo- 
gique différente. Tout d’abord, nous n’attribuions pas le nom de 
sectes aux mémes organisations, et j’avais limité ma recherche aux 
sectes d’origine protestante. Dans les cas ob nous nous trouvions sur 


11 On a mis entre parenthéses, dans ce tableau comme dans celui qui termine cette 
partie de l’article, les statistiques données comme hypothétiques par l’auteur. 
Les commentateurs ont un peu facilement passé sur cette distinction que l’on 
croirait ey ene entre deux ordres de chiffres dont un seul se donnait pour 
normatilr. 
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le méme terrain, la confrontation des statistiques montrait que 
Penquéteur dominicain arrivait 4 des totaux de loin supérieurs aux 
miens. En fait, en appliquant les prémisses de sa typologie, l’auteur 
de ces lignes cherchait 4 connaitre, de maniére officielle, le nombre 
des baptisés de chaque dénomination; le Pére Chéry, au contraire, 
oublieux du caractére confessant de ces groupes, estimait une zone 
d influence. Ses correspondants avaient tenté de recenser les gens 
qui fréquentaient plus ou moins réguliérement certains cultes ou 
certaines réunions. Légitime dans le cas d’églises ou de sociétés de 
pensée, cette méthode ne l’est plus dans celui des sectes. Inmanqua- 
blement, elle devait aboutir 4 des résultats gonflés??. 

Ceux qui ont essayé le savent, le contact avec les sectes revét 
souvent — pas toujours, il faut le dire — un aspect rugueux. Les 
groupes professants aiment peu les intrusions dans leur intimité. 
Aussi l’enquéteur se heurte-t-il souvent a des barriéres infranchissables. 
Certains mouvements se refusent 4 communiquer le nombre de leurs 
membres. D’autres avancent des arguments d’ordre dogmatique pour 
ne pas se recenser. D’autres, enfin, ne savent pas exactement ce qu’il 


12 Quel critére peut-on avancer pour délimiter cette zone d’influence? Je n’en 
vois aucun qui ne soit critiquable. La fréquentation des cultes, qui pourrait étre 
le plus objectif en apparence, est en fait sans valeur. I] faudrait, pour changer 
la situation, se livrer 4 des dénombrements exacts sur des périodes assez longues 
— 6 a 9 semaines — et répéter l’opération tous les six mois. Au bout de trois 
ou quatre ans, on pourrait obtenir une courbe de la fréquentation d’un culte 
donné, qui aurait quelque valeur, 4 condition qu’on veuille bien la considérer 
comme un élément de mesure de la pratique non-conformiste en un lieu donné 
et non comme un reflet de la vitalité de la secte. Encore faudrait-il s’assurer 
qu’un mouvement de va-et-vient ne se produit pas qui viendrait transformer 
inddment la composition des auditoires. Seule une enquéte menée par la secte 
elle-méme permettrait d’atteindre 4 des résultats valables 4 partir d’un question- 
naire adapté de celui du Chanoine Boulard pour les milieux catholiques. Mais 
les sectes se soucient bien peu de tout cela! A priori, toute tentative d’esti- 
mation faite par un étranger se heurte 4 de graves difficultés. Presque toujours, 
dans le cas d’enquéteurs bénévoles comme ceux du Pére Chéry, on observe un 
groupement qui se révéle par ses efforts pour se faire connaitre. On dénombre 
donc, en suivant ses réunions 4 ce moment-la, une foule de gens qui ne lui 
appartiennent pas, ne reviendront pas aux réunions, ou bien des membres d’au- 
tres groupes de la secte venus pour faire nombre et donner du tonus 4 l’at- 
mosphére. J’ai pu suivre pendant deux ans, assez réguli¢rement, une Assemblée 
pentecdtiste de la banlieue N.O. de Paris; 4 ses premiéres manifestations publi- 
ques, il y eut réguliérement 150 4 300 personnes aux cultes. En fait, l’Assemblée 
ne compta jamais plus de 25 membres et elle n’en avait que quatre ou cing au 
moment des premiéres réunions publiques, selon ce que m’en ont dit les deux 
évangélistes qui s’en occupaient. La plupart des assistants de ces manifestations 
y étaient venus en curieux; a noter également que deux villes voisines au moins 
envoyaient la totalité de leurs Pentecdtistes soutenir ces réunions. Cela pouvait 
représenter une bonne centaine des 150 4 300 présents ! 
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en est et ne s’y intéressent pas. C’est pour cette catégorie fermée 
que j’avais essayé d’évaluer un ordre de grandeur, par analogie avec 
les statistiques officielles qui m’avaient été communiquées par la 
premiére catégorie de sectes. Bien entendu, les erreurs étaient ici tout 
A fait possibles et je les signalais. J’aurais di tenir compte de la 
dynamique propre 4 chaque genre de mouvement. En effet, les 
Pentecdtistes, par exemple, se multiplient beaucoup plus vite que 
les Baptistes, quelles que soient les ressemblances entre les deux 
dénominations. Les Témoins de Jéhovah possédent des assemblées 
d’importance extrémement variée suivant les lieux. Mes supputations 
n’ayant pas suffisamment tenu compte de cet élément, — mais 
comment le chiffrer ? —, restaient en deca de la vérité. L’accés a des 
documents nouveaux me |’a démontré, comme il prouve également 
que d’autres enquéteurs avaient, ici aussi, péché par excés’*. 

Dans la troisiéme édition de son Offensive des Sectes, parue 
depuis peu, le Pére Chéry a repris cette question. Nous sommes 
désormais en face de chiffres beaucoup plus solides : 


Adventistes Antoinistes 10.000 
du 7¢ Jour 3.200 Baptistes 3.000 
Témoins Mennonites 3.000 
de Jéhovah 12 4 15.000 Armée du Salut 350 officiers; 
Amis qqs milliers 
de l’ Homme 15.000 de soldats 
Mormons qqs centaines Réarmement 
Pentecdtistes 30.000 moral ? 
Christian Science moins de 1.000 Christ de 
Quakers qqs centaines Montfavet 5.000 
Irvingistes ? Méthodisme 
Néo- Petites Eglises 
Apostoliques qqs milliers Catholiques 5.000 
Darbystes 4.000/10.000 Caodaisme ? 


On peut regretter encore l’inclusion de beaucoup de mouvements 
sous l’étiquette unique de secte, mais la rédaction de cette 3* éd. les 
distingue beaucoup plus clairement que dans le passé. Surtout, on se 
réjouira de voir les principes d’une saine typologie admis dans l’éva- 


13 Les éléments les plus dynamiques sont également les plus récents chez nous, 
comme déja noté. C’est un fait susceptible de plusieurs explications; il posséde 
en tout cas une signification que j’essaierai d’analyser un jour. 
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luation statistique. Les données numériques se référent désormais, 
dans le cas de groupements de confessants, aux baptisés seuls, ce qui 
est logique. Les chiffres donnés comme certains dans mes recherches 
sont adoptés par le Pére Chéry, et les autres améliorés aprés vérifi- 
cation. Tout cela nous raméne a environ 89.000 membres des sectes 
dorigine protestante, et a 125.000 pour le total de toutes les dissi- 
dences recensées par l’enquéte du Pére Chéry. I] semble donc désor- 
mais possible de parler le méme langage. 

Le fait le plus important a retenir de ces statistiques nouvelles 
semble étre la montée continue des Pentecdtistes et des Témoins de 
Jéhovah. Pour les premiers, il y a bien quelque difficulté 4 accéder 
a des statistiques officielles. Mais leurs publications indiquaient 
environ 180 lieux de culte en 1955 et 393 en 1960'*. Cette augmenta- 
tion des lieux d’implantation a été vraisemblablement suivie d’un 
accroissement des effectifs. Malheureusement les Pentecdtistes, dont 
certains sont trés obligeants pour le chercheur, s’intéressent peu aux 
comptes et décomptes. Combien étaient-ils en France vers 1954, com- 
bien sont-ils en 1958-60 ? Le Pére Chéry disait 25.000. Aujourd’hui, 
il dit 30.000. La différence entretient-elle un rapport satisfaisant 
avec l’augmentation du nombre des chapelles ? Ou bien la statistique 
de 1954 doit-elle étre tout simplement oubliée ? On le croirait volon- 
tiers, méme s’ils atteignaient un total de membres supérieur A celui 
que je leur avais attribué (8.000 en 1956). Deux organes pentecdtistes 
se sont livrés 4 des évaluations de leur cété. La Conférence Mondiale 
des Assemblées de Dieu donne 40.000 Pentecdtistes’®. Le journal 
The Voice of Healing, organe américain d’une des tendances pente- 
cétistes, 25.000'°. Ces deux sources prétendent recenser toutes les 
branches du Mouvement de Pentecdte en France. Qui croire? II 


14 Adresses des Lieux de Culte, Supplément 4 Viens et Vois, Organe officiel des 
Assemblées de Dieu en France, janvier 1955, et ibidem, avril 1960, p. 150. 

15 Je ne crois pas que ce chiffre ait été publié. Il a été communiqué a la Confé- 
rence Mondiale des Assemblées de Dieu, 4 Toronto, Canada, fin novembre 
1958. Je le dois A l’obligeance d’un pasteur pentecétiste influent. Je suis géné 
de le donner pour absolument certain parce que dans une correspondance précé- 
dente, A peine dix jours avant de me passer cette information, ce pasteur, dont 
pour moi la bonne foi est entitre, me disait qu’on n’avait jamais fait dans sa 
dénomination de recensement de ce genre. Or les instances de la Conférence 
de Toronto se sont bien — ou auraient bien di — s’adresser aux pasteurs pour 
savoir le nombre de leurs ouailles, et ma source aurait dé savoir qu’une statis- 
tique officielle verrait bientét le ‘our ! 

16 The Voice of Healing, nov.-déc. 1958; d’aprés un renseignement communiqué 
par M. Gérard Dagon, auteur d’une plaquette-dictionnaire Les Sectes en France, 
chez l’auteur, Strasbourg-Cronenbourg (Bas-Rhin), 1958. 
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semble bien, cependant, que l’on puisse en rester a l’estimation de 
30.000 donnée par le Pére Chéry, sachant qu'il s’agit d’un ordre de 
grandeur et non d’une statistique exacte. De toute maniére, le mou- 
vement pentecdtiste semble croitre depuis la seconde guerre mondiale 
beaucoup plus que toutes les autres sectes. 

Les Témoins de Jéhovah continuent également d’avancer. Le 
tableau suivant, dont les éléments sont empruntés 4 l’annuaire offi- 
ciel de la secte, le montre de maniére probante™ : 

1938 1948 1949 1950 1951 1952 1953 1954 1958 
845. 2627 - 3236: » 452696073: ~67400% 737 tek 805G08 1200 


Un autre mouvement parait prendre un démarrage subit, aprés 
un long sommeil: les Néo-Apostoliques. M. Dagon, qui tient ses 
chiffres du responsable strasbourgeois de la secte, les estime a 
14.350, en fin 195818. Les enquéteurs du Pére Chéry n’avaient pas 
enregistré cette montée ! De toute maniére, il faut noter, semble-t-il, 
une augmentation d’au moins 25.000 et peut-étre 40.000 sectaires 
d’origine protestante depuis 1954-56. Tout ceci montre, a la fois, 
la difficulté qu’il y a a obtenir des renseignements exacts et la 
nécessité de s’en tenir 4 une typologie sire pour permettre aux 
auteurs de parler tous la méme langue. 

Voici, pour en terminer avec ces questions, comment je dresserais 
moi-méme, a l’heure actuelle, le tableau statistique des sectes d’origine 
protestante : 


Adventistes du 7¢ Jour 3.200 Néo-Apostoliques 15.000 
Témoins de Jéhovah 13.000 Darbystes 20.000 
Amis de l’Homme (10.000) Baptistes 3.500 
Pentecdtistes (35.000) Mennonites 2.500 
Quakers 70 Armée du Salut 4.000 
Irvingistes ? 


Ainsi, dans la mesure ot nos calculs sont justes, il faut sans 
doute considérer que ces non-conformistes d’origine protestante 
étaient environ 70 a 80.000 en France vers 1954-56, et qu’ils sont 
maintenant dans les 100 a 115.000. 


17 Publié annuellement par Watch Tower Bible and Tract Society, Brooklyn, 
New York. 

18 Op. cit., p. 128. Dans une correspondance personnelle, M. Dagon m/’assure tenir 
son information de |’« évéque-berger » de la secte, A Strasbourg, au fichier 
duquel il a eu accés. Toujours d’aprés la méme source, les Néo-Apostoliques 
auraient ouvert 30 temples en 1957-58. 
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Vers une recherche des causes 


L’intérét de ces recherches va plus loin que la mesure de la dissi- 
dence religieuse a seule fin d’information. Tous les enquéteurs se sont 
demandé a4 quoi correspondait ce subit succés des non-conformismes 
dans un pays jusque-l4 pratiquement unitaire. Les diagnostics se 
sont généralement rencontrés. I] s’agit, d’abord et surtout, de produits 
d’importation. Leur succés demeure relatif et limité aux milieux 
Ouvrier et trés petit-bourgeois. Dans Il’ensemble aussi, certaines 
tendances de la piété catholique populaire semblent avoir favorisé le 
recrutement de ces dissidences. 

Dans le cas des Témoins de Jéhovah, la déstructuration de 
groupe d’émigrants semble expliquer en grande partie leur accrois- 
sement dans les régions miniéres du Nord et de l’Est. La encore, 
cependant, il faut noter combien le messianisme populaire plus ou 
moins intégré au Catholicisme polonais préparait la voie 4 ce message 
dans les milieux d’exilés de cette nationalité si nombreux dans le 
Nord’®. On s’est peu interrogé sur la signification sociologique de 
la montée pentecdtiste. Tous les auteurs s’en sont jusqu’ici tenus a 
Panalyse psychologique de ce phénoméne nouveau. Peut-étre faut-il 
d’ailleurs attendre de posséder des éléments écologiques plus précis 
pour épiloguer sur ce cas. A titre d’hypothése, je suggérerais de 
rechercher une explication du cété de la féte et de son rdle social. 
Dans le cas des Tziganes gagnés a cette dénomination sur notre sol, 
il semble acquis, en tout état de cause, que le Pentecdtisme s’est 
introduit parmi eux a la faveur d’une déstructuration de plus en plus 
prononcée de leur genre de vie traditionnel, et qu'il y joue le réle 
intégrateur de la féte, autour de représentations acculturées”’. 

D’un point de vue plus général encore, les enquéteurs ont relevé 
que les sectes prenaient le relais du Catholicisme dans des milieux 


19 Colinon, Le Phénoméne des Sectes, p. 33. 

20 Sur le rdle social de la féte, voir Caillois (Roger), Quatre Essais de Sociologie 
Contemporaine, Paris, Perrin, 1951, et L’Homme et le Sacré, Paris, Gallimard 
(2° éd.), 1950. J’ai tenté d’appliquer cette notion au Méthodisme et aux mou- 
vements négres de réveil dans un article 4 paraitre dans les Archives de Soc. 
des Rel.: «Structures ecclésiastiques, Rites liturgiques et Attitudes collec- 
tives » 4 propos de la ségrégation cultuelle des Noirs aux Etats-Unis. L’Offen- 
sive chez les Tziganes est le titre d’un passage de POffensive des Sectes du 
Pére Chéry, ot l’on trouvera de nombreux renseignements sur le travail des 
Pentecétistes parmi ces errants (pp. 374-382 de la 3° éd.). 
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ou des couches sociales que celui-ci ne touche plus, ou desquels il 
ne sait plus se faire entendre. Cette remarque nous met sur le chemin 
d’un probléme plus vaste, celui de la dé-christianisation, ou pour 
parler plus exactement, de celui de la laicisation et du non-confor- 
misme religieux. 

C’est le mérite des travaux de M. Henri Desroche d’avoir jeté 
un pont entre ces deux pdles d’un méme probléme. Dans son ouvrage 
sur les Shakers américains, il se posait la question : peut-on consi- 
dérer certaines sectes comme des prodromes du Socialisme ? Sa 
réponse demeure prudente, mais il voit dans le Shakerisme en parti- 
culier une « étape phénoménologique » de la chaine qui unit les néo- 
christianismes du XIX¢ siécle aux formes diverses du Présocialisme?’. 
En extrapolant sur ces données on pourrait donc voir dans le laicisme 
des groupements de gauche frangais, une forme de non-conformisme 
religieux, et dans la « dé-christianisation » actuelle, en partie due aux 
effets de cette doctrine, le correspondant frangais le plus typique des 
non-conformismes des terrains protestants. « Déchristianisation » et 
« offensive des sectes » apparaissent ainsi intimement liées, cette der- 
niére représentant un cas particulier et allogéne de la premiére. Dans 
un article de 1956, M. Desroche écrit d’ailleurs: «on pourra se 
demander... si l’absence d’un multidénominationnalisme ou se serait 
exprimée la diversité religieuse consécutive aux non-conformismes 
n’a pas pour contre-partie, face 4 un type unique de religion domi- 
nante, un type dominant de non-religion pure et simple». Et il 
poursuit : « Un seul non-conformisme frangais, le dernier en date, a 
réussi a s’implanter en France mais en se dépouillant assez rapidement 
de toute affabulation religieuse. I] s’agit du laicisme. Non pas 
« secte » ni différenciation dénominationnelle, ni méme contre-reli- 
gion, et pourtant domaine central et probablement seul actuel du 
non-conformisme de ce pays »?*. Ce point de vue un peu paradoxal 
au premier abord parait, 4 l’analyse, tout 4 fait justifié. Quelqu’un 
a parlé d’une « religion de la Troisitme République », et la recherche 
actuelle reléve chez les Philosophes du XVIII°* siécle inspirateurs plus 
ou moins directs de notre laicisme, une « religion universaliste anti 
ou extra-ecclésiastique »**. En poussant l’analyse des notions de Sacré 


21 Les Shakers Américains, p. 290. 
22 « Approches du Non-Conformisme Frangais », in Archives de Soc. des Rel., 


n° 2, juillet-décembre 1956, pp. 45-54. Nos citations se trouvent aux pp. 50 
et 51. 


23 M. Desroche, dans I’article cité. 
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et de Profane dans les sociétés modernes, suivant les hypothéses si 
fécondes de M. Roger Caillois*, il apparaitrait, semble-t-il, que le 
laicisme officiel de la III* République s’est voulu sacré, qu’il a tenté 
de détruire l’Eglise catholique en France pour resacraliser a sa 
maniére la vie nationale et |’action politique. Les pages inédites de 
Jean Jaurés publiées récemment par M. Michel Launay jettent une 
clarté inattendue sur cette question?’. 

Ceci nous méne donc a souhaiter que |’étude des dissidences ou 
des non-conformismes religieux tienne compte désormais de ce cadre 
plus général qui semble bien étre le sien dans notre pays. Ce pourrait 
étre une occasion d’apporter une contribution originale a la socio- 
logie des différenciations du Christianisme. Jusqu’ici, en effet, celle-ci 
a surtout été cultivée en terrain anglo-saxon et germanique, et porte 
nécessairement la marque de son conditionnement. Certaines impasses 
auxquelles elle semble parvenue attendent peut-étre les réflexions 
suggérées par la conjoncture francaise pour s’ouvrir sur des horizons 
nouveaux”, 

On voudrait voir, de méme, les spécialistes de la sociologie du 
Catholicisme se pencher sur le non-conformisme des pascalisants et 
sur le contenu de la non-religion dont ils tentent de cerner l’aspect 
statistique. Toutes ces questions se touchent de trés prés. Est-on sir, 
par exemple, d’avoir atteint 14 ot l’on pouvait atteindre lorsqu’on 
constate une adéquation entre industrialisation et déchristianisation, 
c’est-a-dire, abstention de la pratique catholique ? L’étude concertée 


24 Caillois (Roger), dans les deux ouvrages cités 4 la note 20. 

25 Jaurés (Jean), La Question Religieuse et le Socialisme, Paris, Ed. de Minuit, 
1959. 

26 On pense particuliérement A l’interprétation qui fait des sectes des phénoménes 
d’aliénation culturelle et voudrait les expliquer entitrement ou premiérement 
par des facteurs économiques et sociaux. Wach, op. cit., p. 176 (trad. frangaise), 
s’élevait contre ces prétentions totalitaires de certains sociologues : « I] ne fau- 
drait pas affecter par trop d’ignorer les expériences religieuses authentiques qui 
favorisent plus d’une fois leur impulsion initiale.» J’ai tenté de montrer que 
les explications socio-économiques n’éclairaient pas la premiére offensive des 
sectes en France, dans un article des Archives de Soc. des Rel. cité a la note 4. 
Dans le cas d’une secte juive récente, je me suis également porté en faux contre 
une interprétation paralléle, dans San Nicandro ou la Naissance dune Secte, 
in La Tour Saint-Jacques, n° 15, mai-juin 1958, pp. 31-40. Sans négliger la 
causalité externe, il faut mettre l’accent sur la causalité interne, de loin la plus 
importante. La dynamique propre aux représentations et aux structures reli- 
gieuses peut méme, parfois, influencer les facteurs économiques et sociaux. En 
tout état de cause, il faut s’efforcer de tenir les deux bouts de la bride, et 
Pétude du cas francais pourrait aider 4 sortir de l’impasse ot l’on semble 
actuellement se trouver dans ces questions. 
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des mouvements dissidents et de la non-religion contemporaine méne- 
rait, je crois, 4 plus de nuances. L’industrialisation semble surtout 
responsable de la déstructuration et de la désintégration sur lesquelles 
la non-religion et la dissidence viennent se greffer. Mais si l’on doit 
attribuer 4 l’une et a l’autre les mémes motivations génétiques, est-ce 
par un simple « hasard » que l’un réussit ici et autre 1a, que tel 
individu choisit une et tel autre la seconde”’ ? Ou toutes les deux 
seraient-elles porteuses de Sacré et quel rapport celui de l’une entre- 
tient-il avec celui de |’autre ? Par quels cheminements historiques et 
sous l’effet de quelles interactions dynamiques ces deux formes de 
Sacré en sont-elles venues 4 s’équivaloir en quelque sorte, puisqu’elles 
semblent remplir les mémes fonctions dans les mémes conjonctures 
d’une méme société ? Le messianisme ou tout au moins l’utopisme 
messianique commun a beaucoup de formes de la non-religion et du 
non-conformisme dissident constituerait-il le lien qui les unit ? Autant 
de questions 4 débattre et a éclaircir et qui ne sont pas exhaustives. 
Le sociologue du Catholicisme ne trouvera pas seul la réponse, pas 
plus que les spécialistes des dissidences. Mais l’un comme [autre 
cultive 4 moitié son champ tant qu’il se cantonne dans une problé- 
matique de moindre envergure. 


Réflexions 


On peut d’ailleurs prétendre que, dans une certaine mesure, 
investigation des non-conformismes permet d’atteindre 4 une meil- 
leure compréhension du Catholicisme lui-méme dans son contenu 
vécu par les masses ou ses tendances souterraines mais réelles quoique 
non explicitées”*. J’ai montré ailleurs et dans plusieurs cas l’ambi- 


27 Si le cas francais ne parait pas probant, on peut se rapporter a celui de la 
Suéde. Pratiquement, ce pays n’a pas connu de dissidences importantes jusqu’a 
la fin du XIX® siécle. Or, c’est A la méme époque que non-conformisme reli- 
gieux et laicisme se développent, parallélement au phénoméne d’industrialisa- 
tion et de déstructuration. Nos sectes semblent donc bien revétir une méme 
signification ici et 1a. 

28 Nous disons Catholicisme, comme il s’agit ici de la France. L’étude des dissi- 
dences renseigne, bien entendu, sur les tendances implicites de la religion domi- 
nante. A propos de Ja différence, essentielle en Sociologie des Religions, entre 
religion enseignée et religion vécue, voir Maitre (Jacques), Religion populaire 
et Populations religieuses, in Cahiers internationaux de Sociologie, t. XXVII, 
juillet-décembre 1959, pp. 95-120. 
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guité de pratiques catholiques populaires et leur parenté avec des 
attitudes caractéristiques de diverses dissidences, sinon d’une certaine 
dissidence*®. La pratique pastorale ne saurait que gagner 4 semblables 
analyses. Les cas de conflit leur sont particuliérement favorables, 
permettant de saisir dans leur grossissement des tendances ou des 
croyances difficilement discernables dans leur milieu d’origine, parce 
qu’intégrées dans un ensemble qui change leur signification ou 
émousse leur capacité dissolvante sans diminuer pour autant leur 
ambiguité ni les empécher, a l’occasion, de révéler leur puissance 
hétérogéne. 

A lire le dossier rassemblé par le Pére Chéry sur les « Petites 
Eglises francaises, catholiques non romaines», qui constitue une 
des originalités de la troisitme édition de son Offensive, on se 
demande si ce n’est pas précisément le cas dans ces dissidences du 
Catholicisme*®. Au premier abord, on se laisse gagner par l’impression 
qu’il s’agit d’un probléme de psychologie individuelle. Si l’on met a 
part la Petite Eglise, avec ses quatre mille membres environ, les 
églises francaises catholiques non romaines — soit, semble-t-il, neuf 
corps ecclésiastiques — arrivent péniblement a rassembler un millier 
d’adeptes. Encore faut-il observer que ces groupements comptent 
souvent plus de prétres que de fidéles et plus d’évéques que de 
prétres, au moins par forme de boutade! Dans bien des cas, on a 
impression que telle église doit sa création au désir d’un de ces 
prétres dissidents d’accéder a l’épiscopat (ce qui est une chose bonne, 
d’aprés saint Paul). D’ailleurs, beaucoup de ces ecclésiastiques, tous 
trés validement ordonnés ou sacrés, sont d’anciens séminaristes ou 
novices d’ordres religieux catholiques, ou encore des prétres de la 
grande Eglise en rupture de ban pour quelque raison. Le Pére Chéry 
constate chez eux «une nostalgie du sacerdoce » qu’ils ont voulu 
recevoir ou dont ils se sentent incapables de suspendre !’exercice. 
Sans doute convient-il de nuancer cette description en rappelant que 
Pon rencontre également des cas — proportionnellement nombreux 
— de pasteurs ou d’évangélistes des sectes d’origine protestante 
ayant fréquenté un séminaire ou un _ noviciat catholiques*?. 

Trés curieuse apparait la liaison entre ces petites églises et 


29 Dans mes Sectes protestantes, pp. 203-295 en particulier. Egalement dans mon 
article sur San Nicandro (cf. note 26). 
80 Op. cit., pp. 571-499. 
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occultisme. L’Eglise Catholique Libérale de Mgr Wedgwood préche 
certaines croyances théosophiques. Un certain nombre d’ecclésiasti- 
ques d’autres groupes appartiennent a la Franc-Magonnerie, au Mar- 
tinisme, 4 la Rose-Croix, etc... Beaucoup d’entre eux pratiquent la 
guérison par priéres, exorcismes, formules occultes, recettes spéciales, 
etc... Dans ce domaine, l’un d’entre eux s’est fait un nom: Mgr 
Jules Houssaye, qui publiait sous le pseudonyme d’abbé Julio. Les 
lecteurs du Chasseur Francais, d’Ici Dimanche par exemple, ont 
rencontré son nom des centaines de fois dans les colonnes d’annonces 
de ces périodiques. Peut-étre ces derniéres remarques nous mettent- 
elles sur la voie d’une exploitation sociologique de ces dissidences. 
Laissons de cété, ici encore, le cas de la Petite Eglise. I] semble 
relever de l’attachement a des traditions familiales et ethniques qu’il 
ne serait pas sans intérét d’étudier plus 4 fond si ses membres ne 
formaient un cercle hermétiquement clos*?. 

La relation constatée entre enseignement et pratiques ésotériques 
dune part, et les groupements frangais catholiques non romains de 
autre, ainsi que la tentative de sortie révélée par les annonces dans 
la presse populaire semblent nous aiguiller vers des interprétations 


31 Peut-étre faut-il voir, A Vorigine de cette dualité, deux conceptions opposées 
du sacerdoce. Dans un cas, le candidat tend vers un monde clos, inconnu du 
vulgaire et dont les habitants posstdent des pouvoirs et un ensemble de valeurs 
et de symboles particuliers qui les auréolent de mystére ou de secret. Le prétre, 
ici, est ’homme d’un art ésotérique. Dans l’autre cas, les candidats aspiraient 
a un rédle de meneur et d’orateur dispensant aux foules les vérités cachées 
jusqu’ici et autour desquelles des groupes se forment. II s’agit donc d’une 
conception prophétique du sacerdoce. Dans la réalité le prétre n’apparait ni 
comme prophéte, ni comme mage. C’est, au meilleur sens du mot, un fonction- 
naire, homme d’une fonction exotérique, et un administrateur qui transmet 
une tradition et la fait respecter par les groupes que l’autorité lui confie. 
Cf. Wach, op. cit., pp. 324-334 (trad. francaise). Pourtant, l’hagiographie et 
sa tradition orale et populaire connaissent bien des types déformés en ce que 
révélent nos deux cas. Deux films reflétent ces courants: Le Sorcier du Ciel 
une part (curé d’Ars), et On the Water-Front (Sur les Quais) pour le second 
modéle. Au niveau du fidéle moyen, ce sont deux conceptions courantes. II est 
remarquable que ni l’une, ni l’autre, ne s’intéressent a l’essentiel : insertion 
hiérarchique et le rdle sacramentaire. 

32 Tl] existe une documentation sérieuse pour un groupe de cette Petite Eglise, dans 
Dermenghem (Emile), La Petite Eglise dans les Hautes Alpes de 1801 a nos 
Jours, Les Illuminés de Gap et les Patarons de Champsaur, in Bulletin de la 
Société d’Etudes des Hautes-Alpes, n° 49, 1957, I, pp. 1-35. Pour l’auteur, ce 
mouvement s’enracine, a l’origine, dans l’importance attachée au ritualisme. 
Mais quel genre de ritualisme ? Quelle conception les initiateurs avaient-ils du 
sacerdoce ? Peut-étre, si l’on pouvait répondre a ces questions, un lien appa- 
rattrait-il avec la tendance occultiste des églises catholiques non romaines plus 
récentes. 
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intéressantes. Les individus qui ont accédé 4 la communion de ces 
ecclésioles font déja partie, de par leur initiation a un crédo marginal, 
du petit nombre de ceux qui savent. Ils connaissent la vérité catho- 
lique, ils possédent la science universelle et cachée ignorée de |’énorme 
masse des membres de la grande Eglise. Mentalement, et au sens 
étymologique du terme, ce sont déja des ésotériques. Ceci, il est vrai, 
n’éclaire pas leur situation d’un jour parfait. Les sectaires de toute 
sorte ressortissent a cette catégorie, au moins dans la conjoncture 
francaise. Pourtant, seules les églises catholiques non romaines por- 
tent leurs membres a la fréquentation des cercles théosophiques et 
autres, dont les sectes d’origine protestante éloignent au contraire 
leurs fidéles de toutes leurs forces. Certaines de ces derniéres dissi- 
dences offrent, il est vrai, 4 leurs adeptes, un enseignement ésotérique 
par rapport a celui de la majorité des groupes chrétiens; mais dans 
aucun cas cet enseignement n’est réservé, ni en tout ni en partie, a 
une classe fermée de sectateurs**. Force nous est donc de le constater : 
les anciens séminaristes ou novices catholiques passés aux dissidences 
non romaines y cherchent |’épanouissement de conceptions du sacer- 
doce catholique actuellement ou généralement battues en bréche dans 
PEglise-mére. 

Le prétre de ces groupes épiscopaux se définit comme I’homme 
qui sait. Sa science vient de ses études d’abord. A un corps unitaire 
ou la Tradition joue le plus grand réle, il oppose une tradition 
supplémentaire, celle des « purs », tradition close et précieusement 
conservée, sous le manteau. Déja, ce prétre est initié 4 une sagesse 
relativement secréte. Or les ecclésioles indépendantes croient et ensei- 
gnent tout ce que |’Eglise catholique a cru et formellement enseigné 
jusqu’a la définition de l’Infaillibilité pontificale, en 1870. Mais 
Pusage de la Tradition ecclésiastique commune se révéle malaisé et 
passablement ambigu. Aussi le catholique gallican ou libéral se trouve 
soumis a la fois a une désintégration sociale, du fait de son adhésion 
a un crédo marginal, et 4 une désintégration intellectuelle du fait de 
Pambiguité de sa position nouvelle, ce qui le méne a rechercher un 
sens caché ou des éléments occultes dans la Tradition dont il fait 
tant de cas, espérant par 1a se réintégrer intellectuellement. Pour 
accréditer son savoir auprés de ses fidéles et vis-a-vis de lui-méme, 
il a recours 4 une Gnose, il a besoin de se faire une mentalité 


33 On pense ici aux Témoins de Jéhovah et aux Amis de l’Homme en particulier. 
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gnostique; par 1a, il rejoint en méme temps certaines couches de la 
société profane antagoniste de |’Eglise catholique et qui compte bien 
plus actuellement**. 

La Tradition comme on l’entend donc dans ces milieux s’oppose 
a la définition classique donnée par le cardinal Gasparri : on appelle 
Tradition |’« ensemble des vérités révélées que les Apdtres ont recues 
de la bouche du Christ lui-méme ou de la dictée du Saint-Esprit, 
vérités qui, transmises pour ainsi dire de la main a la main et conser- 
vées dans |’Eglise catholique par une succession continue, sont ainsi 
parvenues jusqu’A nous »*°, Les églises catholiques non romaines 
tendent pratiquement 4 admettre une autre ou d’autres traditions 
qui n’auraient pas été conservées dans |’Eglise mais hors d’elle*®. 
Leur ésotérisme prend ainsi, et comme a rebours, un sens « ecclésial » 
et valorise la Théosophie et tous les Gnosticismes, au point qu’une 
église comme celle de Mgr Wedgwood attire des ésotériques en son 
sein. On voit affleurer ici la conception d’un sacerdoce détenteur 
d’un savoir caché. 

Cette vue, on ne peut s’empécher de le remarquer, n’appartient 
pas en propre a quelques esprits éloignés de l’Eglise catholique. On 
trouve des croyances semblables au sein de celle-ci, au niveau des 
représentations implicites ou explicites, plus ou moins tolérées, dans 
certaines couches peu instruites de ses fidéles. J’ai entendu un vieil- 


34 On peut instituer ici une suggestive comparaison avec le XVIII® siécle commen- 
cant. La Tradition — ou ce que l’on prend pour elle — est battue en bréche. 
La formation intellectuelle des clercs ne leur permet pas de répondre aux 
opposants du Christianisme. Ceux-ci font grand cas de la religion des bons 
sauvages. Les Philosophes eux-mémes croient 4 un primitivisme ingénu et a 
une tradition secréte. Désireux de s’intégrer dans un mouvement intellectuel qui 
les repousse mais les attire intellectuellement parlant, des prétres « évolués » 
voient dans Ja tradition secréte que certains prétendent retrouver, |’équiva- 
lent de la Loi Naturelle et de la véritable Tradition ecclésiastique. Sans quitter 
leurs fonctions, tout au contraire, les voici jetés dans la Franc-Maconnerie, le 
Martinisme, etc. Cf. Hazard (Paul), La Crise de la Conscience Européenne, 
Paris, Boivin 1942, et La Pensée Européenne au XVIII° siécle, Paris, Boivin, 
1946, 3 vol.; également Trintzius (René), Jacques Cazotte ou le XVIII° Siécle 
Inconnu, Paris, Athéna, 1944. Il y a d’autres éléments 4 ce phénoméne qui 
vaudrait une étude de détail, dans laquelle il ne faudrait pas oublier d’inclure 
le mouvement qui pousse, 4 la méme époque, tant de protestants frangais vers 
les mémes sociétés. Un certain non-conformisme social se fait jour dans ce cas. 

35 Card. Gasparri, Catéchisme Catholique, Juvisy, Ed. du Cerf, 1932, p. 35, qui 
reprend la définition de Trente. 

36 Et ceci en opposant des Conciles 4 un Concile, organe essentiel de la Tradition 
dans la perspective catholique. C’est dé l’appel A des traditions contre la 
Tradition ou transmission dans l’Eglise. 
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lard pourtant évolué, qui avait été pendant de nombreuses années 
secrétaire d’un parlementaire, m’assurer que les prétres connaissaient 
des secrets permettant une vie heureuse et une mort pacifique. Lui- 
méme avait eu accés, par un hasard providentiel, 4 certaines de ces 
connaissances, et un curé du voisinage, malheureusement décédé a 
Pépoque, lui avait, par son silence, confirmé l’existence de ses secrets. 
Ayant eu l’occasion d’enseigner le catéchisme dans un hameau de la 
Mayenne, il y a une douzaine d’années, j’ai entendu un jour des 
parents de mes catéchuménes assurer des choses semblables. Les pré- 
tres, d’aprés eux, passaient longtemps a étudier pour deux raisons. 
D’abord, ils doivent apprendre 4 dire la messe. C’est trés difficile, 
car les gestes a faire et leur enchainement exigent un grand entratne- 
ment et l’action sacrée n’atteindrait pas son but si les mouvements 
du célébrant déviaient de la norme. En second lieu, les séminaristes 
étudient beaucoup, et, entre autres choses, ils lisent des ouvrages 
secrets dont le contenu n’est jamais livré au vulgaire. Comme 
jessayais d’expliquer charitablement 4 quoi leurs supérieurs occupent 
les séminaristes, un des présents me déclara que je ne pouvais rien 
en savoir. Cela parut parfaitement sensé aux autres interlocuteurs. 
Par la suite, j’ai retrouvé les mémes idées chez des Italiens d’Egypte, 
mécaniciens de leur métier. D’aprés eux, les prétres savaient des 
quantités de choses sur les relations qu’on peut avoir avec les morts. 
Ils n’en disaient rien parce que ce sont la des choses contraires a la 
religion, du moins telle qu’on la préche. Mais, ajoutaient-ils, on 
pouvait compter sur les prétres pour faire le nécessaire en secret 
lorsqu’ils avaient vent de quelque chose de ce cété-la! Je ne crois 
pas que ce soient la des cas d’espéce, mais bien plutdt des manifes- 
tations d’un état d’esprit parfaitement explicable par l’isolement 
sociologique dans lequel vivent prétres et religieux. Il est remarqua- 
ble que dans tous ces exemples les gens fassent appel a la notion 
d’une tradition secréte. La mentalité des séminaristes ou des novices 
qui quittent le catholicisme et regoivent le sacrement de |’Ordre 
dans ces églises non romaines ressortirait-elle 4 ce contexte de repré- 
sentations collectives populaires ? Trouveraient-ils dans l’adhésion a 
ces crédos marginaux et aux mouvements gnostiques divers ce 
complément de tradition auquel ils aspiraient comme a un des pri- 
viléges de leur caste et que l’orthodoxie romaine leur refusait en 
ses maisons de formation ? 

A cété de lésotérisme, nous voyons nos Gallicans verser dans 
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la guérison par priéres et pratiques spéciales, censément secrétes. 
Une explication sociologique vient ici immédiatement a l’esprit. La 
position marginale de ces ecclésiastiques les met dans une situation 
socialement trés excentrique. Prétres ou évéques, ils ne peuvent pré- 
tendre a aucun des égards réservés aux clercs de |’Eglise catholique. 
Clercs mariés, souvent, ils évoquent irrésistiblement le sourire du 
peuple pour qui les clercs sont célibataires ou ne sont pas. Leur 
éviction de la vie sociale globale les encourage a se trouver de nou- 
velles formes d’insertion. L’assomption du réle de guérisseur pourrait 
étre un de ces moyens de retrouver des relations humaines normales. 
Ce serait, en quelque sorte, le pendant de la tendance 4 |’ésotérisme 
qui, elle, les rattache 4 des courants de relations extra-normales, pour 
leur justification ad intra. Leur désir de se faire connaitre du grand 
public par leurs annonces dans la presse populaire confirmerait cette 
interprétation. Par ailleurs, il ne faut pas oublier que la guérison est 
un des thémes constants de tous les messianismes. Or ces ecclésioles 
non romaines sont en tension permanente vers l’avenir, du fait méme 
de leur état minoritaire actuel et de leur manque de passé. Il faut 
sans doute rapprocher leur pratique para-médicale de leur prétention 
a constituer un pont entre les églises protestantes, l’Orthodoxie orien- 
tale et le Catholicisme romain. Certes, le Pére Chéry a raison lorsqu’il 
se montre affligé de cette ambition alors que tous ces corps ecclé- 
siastiques entretiennent en fait les mémes sentiments de commisération 
envers ces petits groupes non romains. Mais leur prétention a une 
signification : elle exprime Il’aspiration de ces gens 4 un Troisiéme 
Age de l’Eglise dont ils se croient les hérauts. La guérison divine 
qu’ils pratiquent constitue, dans leur perspective, la justification de 
leurs prétentions et sa confirmation : elle tend A manifester dés a 
présent la candeur de l’unité retrouvée par référence aux manifesta- 
tions miraculeuses de la premiére Pentecdte. On a affaire ici a une 
forme catholicisée des messianismes agressifs et anti-ecclésiastiques 
des sectes protestantes. La conception de |’inter-communion propre 
aux Gallicans et Libéraux révéle en méme temps un état d’esprit et 
des idées plus proches de la « tolérance » ou de l’indifférentisme laics 
que de la fermeté catholique en matiére de sacrements. Le messianisme 
de ces petites communions nous parait donc assez proche par certains 
cétés de celui du laicisme et de certains convents magonniques. 
Serait-ce la raison, ou une des raisons, de l’aide apportée par Briand 
a Mgr Villatte, de l’Eglise catholique francaise, au moment de la 
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séparation de l’Eglise et de Etat? L’utopisme messianique laic 
rejoindrait ici le messianisme mitigé de nos Gallicans. Mais un autre 
élément explicatif se présente également a l’esprit. On peut considérer 
le prétre comme un homme qui sait et aussi comme un homme qui 
peut. De maniére générale la croyance populaire témoignerait en 
faveur de la capacité du prétre 4 porter malheur*’. Mais 4 un niveau 
supérieur, dans un ensemble de représentations catholicisées, si l’on 
peut dire, le chrétien revétu du pouvoir de |’Ordre passe pour puis- 
sant dans les choses divines, donc dans le bien. Dans une Mariologie 
eucharistique plus ou moins rigoureusement orthodoxe mais non 
moins répandue, n’entend-on pas encore affirmer : le prétre engendre 
le corps du Christ 4 l’autel comme Marie l’engendre a la Créche ? 
Le sacerdoce se voit ici attribuer des pouvoirs supra-humains dont la 
guérison constituera une des manifestations. Dans des pratiques catho- 
liques communes on recherchera la bénédiction d’un prétre pour un 
enfant malade, on recommandera tel souffrant a ses priéres, ou |’on 
demandera des messes 4 son intention. Cela se fait également chez 
nos dissidents, mais il est significatif que cela ne suffise pas. Ou bien 
— c’est le cas chez les Libéraux de Mgr Wedgwood — on expliquera 
Vefficacité du sacrifice eucharistique par un enseignement ésotérique 
sur les fluides cosmiques, ou bien — comme chez nos Gallicans — 
on aura recours en plus, 4 cdté ou a défaut de la messe, 4 des priéres 
et procédés « rares et trés secrets ». Ainsi l’ésotérisme évoqué plus 
haut et les pratiques de guérison restent-ils intimement liés. Les 
tentatives de sortie vers le grand public, évoquées plus haut a propos 
des annonces dans la presse, ne semblent donc pas susceptibles 
d’expliquer beaucoup. La guérison n’apparait pas au premier chef 
comme un moyen de renouer avec la société globale. Elle semble se 
situer, d’abord, dans un contexte de représentations apparentées a 
celles décrites plus haut au sujet de |’ésotérisme. Si l’on veut, je dirais 
que le cas de ces prétres et évéques dissidents évoque pour moi celui 
de J.K. Huysmans, mais a rebours! Ils restent dans des églises 
épiscopales 4 cause de leurs traditions et de leur symbolisme, quitte 
A les étoffer d’éléments étrangers, tandis que le célébre converti était 
venu a la Tradition et au symbolisme catholiques aprés avoir aban- 


37 Pensons A la superstition qui entoure l’administration du sacrement de |’Ex- 
tréme-Onction, ou, tout simplement, la visite du prétre aux malades. Tous les 
manuels de folklore contiennent d’abondantes précisions 4 ce sujet. 
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donné les affabulations désordonnées et parasitaires des groupes éso- 
tériques qu’il avait d’abord connus. 

Faut-il considérer les pratiques et les enseignements de ces églises 
catholiques non romaines comme une cristallisation de courants popu- 
laires sous-jacents au terrain du Catholicisme romain et combattu par 
lui avec plus ou moins de vigueur, tandis que la disparition des genres 
de vie traditionnels leur porte également un coup trés dur ? On serait 
tenté de le penser. En évoquant des souvenirs de conversations avec 
des gens simples ainsi que le nom de Huysmans, nous avons défini 
deux pdles d’un terrain difficile 4 limiter et 4 délimiter, mais qui 
existe. D’une part des croyances vulgaires dont on ne parle pas 
devant des prétres, d’autre part un esthétisme pieux, une conception 
tératologique des voies de Dieu, un goiit maladif des symboles et des 
pratiques symboliques orthodoxes s’enchevétrent en certains lieux 
humains pour former un état d’esprit, une mentalité collective, jus- 
qu’a un certain point en déclin d’ailleurs, dont les églises gallicanes, 
libérales, frangaises ou autres apparaissent comme les réceptacles 
grossissants et hétérodoxes. 

Les tendances dont nous avons parlé ne sont pas, tant s’en faut, 
celles de la Théologie classique. En tant que mouvements ou repré- 
sentations populaires, elles tendent trés nettement a disparaftre du 
Catholicisme francais, au niveau des pratiquants réguliers. Mais la 
masse des pratiquants saisonniers ou des détachés de fait les conser- 
vent vraisemblablement. Or les périodiques ot |’on trouve des annon- 
ces en faveur des publications de l’abbé Julio, par exemple, sont trés 
peu lus des catholiques plus que saisonniers. I] pourrait donc exister 
un lien, 4 un certain niveau, entre la mentalité collective révélée par 
ces publications séculiéres et les tendances religieuses dont nous par- 
lons. Hebdomadaires et mensuels en question se veulent laics. Ils 
ne se livrent 4 aucun prosélytisme religieux ou anti-religieux. 
Pourtant ils ne repoussent pas nécessairement l’actualité religieuse 
sous une certaine forme. Mieux, ils en parlent sur le méme plan 
que des histoires de maisons hantées. Son aspect sensationnel, 
bizarre, scandaleux, moralement ambigu, sentimental, extraordinaire, 
occulte, trouve place dans les colonnes de cette presse. Est-ce par 
hasard que les articles « religieux » de cet ordre voisinent avec 
de longues considérations horoscopiques et de trés nombreuses 
annonces de guérisseurs, mages, médiums, sociétés théosophiques et 
autres ? On a un peu l’impression que la « religion populaire », a 
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son niveau folklorique, a trouvé la un refuge sous une forme urba- 
nisée et un vétement emprunté d’indépendance confessionnelle et 
d’objectivité pseudo-scientifique. Ainsi, en allant vanter les ouvrages 
et les pratiques de Mgr Houssaye dans ces colonnes, les Gallicans ne 
tentent pas tellement une sortie vers l’extérieur, mais semblent plutét 
se faire connaitre dans un milieu qui partage certaines de leurs 
tendances. S’il en est bien ainsi, nos analyses précédentes trouvent 
confirmation dans ce troisiéme point. On notera que notre suggestion 
dun Sacré propre a la société dite profane retrouve ici sa place. 
Est-ce le méme que celui dont nous parlions 4 propos du Socialisme ? 
Il semble que oui, dans la mesure ot une espérance messianique les 
informe |’un et l’autre; par ailleurs, le messianisme du Sacré entrevu 
dans les publications populaires semblerait parfois regarder plus vers 
Pindividu que vers la communauté. Mais cela n’est pas contradictoire. 
Quoi qu’il en soit nous ne prétendons pas épuiser le probléme ici, 
mais surtout, démontrer son existence et son intérét. Tout cela reste 
\ i / 

a discuter et a étayer. 


Conclusions 


Ces quelques réflexions sur les dissidences religieuses en France 
nous ont amené a considérer la situation religieuse dans son ensemble, 
et méme a montrer que son domaine dépasse les frontiéres qu’on lui 
fixe parfois arbitrairement. Le Pr. Le Bras écrivait, 4 propos de la 
dissidence médiévale : « Si l’on (en) dressait la carte aucune région de 
France ne resterait blanche** ». Aujourd’hui une enquéte approfondie 
de la conjoncture religieuse frangaise révélerait, je crois, une foule 
de différenciations internes et externes, parfaitement cohérentes et en 
rapports dialectiques ou dynamiques. Les négliger sous prétexte d’aller 
au plus visible et au plus pressé, prive sirement les pasteurs comme 
les chercheurs d’une vision claire de la réalité. On se prive en tout 
cas de déboucher sur la question essentielle, celle des formes, des 
manifestations et de l’insertion du Sacré dans la société contempo- 
raine. 


Jean SEGUY 
Cone ROS: 


38 Le Bras (G.) Etudes de Sociologie Religieuse, Paris, P.U.F., t. I, 1955, p. 272. 
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Rosario Scarpati Changement social 
et changement culturel 
dans le Mezzogiorno italien 


In the Italian Mezzogiorno with its overpopulation 
and its archaic economic structure, modern economic 
and social life emphases the contrasts. The A. analyses 
_ these aspects and the processus of urbanisation which 
occurs there. He explains the dilemma of Italy divi- 
sed between two socio-economic systems, and which 
has to choose between economical and sociological still 
insufficient models, these which can give the bases of 
a harmonious and accelerated regional development. 


I. Situation actuelle du Mezzogiorno 


Population et sous-développement 


Les déséquilibres et les décalages qui marquent la structure du 
Sud de I’Italie’ peuvent étre ramenés a trois : surpopulation et excé- 
dent de main-d’ceuvre, structures de |’emploi dépassées, divergence 
accentuée entre le développement économique et celui de |’ensemble 
du systéme italien. Personne n’ignore les caractéristiques des zones 
moins développées. Rappelons-les bri¢évement cependant. 

Dans le Sud, la natalité et la fécondité légitime sont supérieures 
a la moyenne nationale. En 1958, par exemple, le taux de natalité 
y est de 50 °/o plus élevé que dans le Nord, avec, d’autre part, un 
taux de mortalité de 14 °/o inférieur. I] en résulte que l’accroissement 
actuel est plus élevé d’environ 180 °/o 4 celui qu’on trouve dans le 
Nord. Le Sud intervient ainsi pour 48 °/o des naissances vivantes, 


1 Par «Sud», nous entendons les provinces suivantes: Abruzzes, Molise, 
Campanie, Pouilles, Basilicate, Calabre, Sicile et Sardaigne. C’est la définition 
donnée par la SVIMEZ Statistiche del Mezzogiorno d’Italia 1861-1953, Roma, 
1954. Il est évident que le Centre-Nord comporte également des zones sous- 
développées comparables a celles du Sud; cependant, |’étude ne s’y rapportera pas 
directement. 
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pour 68 °/o de l’excédent naturel, alors que la population de cette 
région ne constitue que 37,6 °/o de la population globale’. 

Parallélement 4 la baisse des taux de natalité et de fécondité 
que l’on constate depuis un siécle, et notamment dans les vingt der- 
niéres années, la pression démographique a entrainé un puissant 
mouvement migratoire, au point qu’on a pu parler récemment de la 
« méridionalisation de la population italienne ». Les 2/3 de l’excédent 
naturel sont imputables aux régions du Sud alors que, de 1951 4 1958, 
la population de ces régions est seulement passée de 37,2 a 37,6 %/o 
de la population du pays. Ceci signifie que le mouvement naturel a 
trouvé un exutoire dans |’émigration vers le reste du pays. On peut 
voir également que, durant les derniéres années, le potentiel annuel 
de main-d’ceuvre supplémentaire est de l’ordre de 250.000 a 270.000 
unités (compte non tenu d’une masse d’un million et demi de ché- 
meurs), potentiel qui constitue d’ailleurs une réserve considérable de 
main-d’ceuvre pour la Communauté européenne. On peut en déduire 
que le Sud de I’Italie intervient pour une part importante dans cet 
apport constant de potentiel d’emploi. 

Demandons-nous maintenant quelles structures économiques 
offre le Sud, en réponse A cette pression démographique et a lessor 
prodigieux du volume de main-d’ceuvre. 


TABLEAU 1. 
Population Revenu Investisse- Accroisse- 
fin 1957 1957 ments 1957 ment 1957 
Centre et Nord 62 79 74 35 
Mezzogiorno 38 21 26 65 
Italie 100 100 100 100 


Aux dires des experts, le tableau ci-dessus est trés éloquent. On 
y observe en effet que 38 °/o de la population italienne sont seulement 
responsables de 21 °/o du revenu national. Une région qui, comme 
nous l’avons dit, contribue pour 65 °/o 4 ’accroissement naturel de la 
population et a un pourcentage élevé de l’accroissement du potentiel 
d’emploi, dispose seulement de 26 °/o des investissements productifs 


2 Toutes les données sont reprises au Bulletin hebdomadaire de la SVIMEZ. 

8 Cfr. Communita Economica Europea, Comitato - Relazione sulla evoluzione 
della situazione sociale della Communita, maggio 1959, Servizio Publicazioni della 
Tommunita Europea, 2241/3/59/5. 
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privés et publics. Encore faut-il tenir compte de l’imperfection de 
ces données. I] s’agit 14 avant tout d’investissements publics dans le 
secteur de l’agriculture et dans les travaux d’infrastructure, travaux 
qui ne sont pas accompagnés dans la méme mesure d’investissements 
vraiment productifs. Ceux-ci sont surtout concentrés dans le Nord. 
Le Sud est donc vraiment une zone typique de sous-développement, 
zone « ou le développement est incapable de satisfaire l’offre de tra- 
vail disponible, ainsi que l’accroissement naturei »*. 


TABLEAU 2. 
Répartition du revenu 
Agriculture Industrie Services 

Répartition territoriale 

Centre et Nord 67 81 84 
Mezzogiorno 33 19 16 
Italie 100 100 100 
Répartition par région 

Centre et Nord 18 45 37 
Mezzogiorno 34 39 27 
Italie 22 43 35 


D’ailleurs, la répartition du revenu confirme la gravité de la 
situation. Les économistes sont d’accord pour admettre que ce n’est 
que grace a une distribution équitable des activités impliauant le 
transfert progressif du secteur primaire aux secteurs secondaire et 
tertiaire, qu’un systéme économique moderne peut trouver son point 
d’équilibre. Ceci exclut un gonflement de la population active dans 
des secteurs improductifs, phénoméne qui tend a se produire dans 
l’Italie du Sud. Sans doute, bien que depuis 1860 le Sud de I’Italie 
continue a subir un tel processus, assiste-t-on, 4 l’heure actuelle, a 
une diminution du pourcentage de population active plus accentuée 
que dans l’ensemble du pays. En fait, tant au recensement de 1936 
qu’a celui de 1951, le taux d’activité s’avére plus élevé dans le Nord, 
mais, du point de vue de |’évolution, la diminution dans cet espace 
de 15 ans a été moindre dans le Mezzogiorno. Les conséquences en 


4 Communauté Economique Européenne, rapport italien, projet. Cfr. aussi 
le document 988 de l’Assemblée Consultative, 23 avril 1959 et l’Atlas économique 
et social de l'Europe qui énumére les régions 4 forte densité agricole et « sous- 
développées » : l’Italie Méridionale y est comprise tout entiére et ainsi compte 
pour 14,6 millions d’habitants sur un total de 16 millions d’habitants de ces 
pays qui se trouvent dans des conditions de sous-développement. 
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sont fort différentes : alors que dans le Nord, zone économiquement 
développée, il s’agit d’un indice d’un plus grand bien-étre et d’une 
application plus rigoureuse des lois sociales relatives 4 l’Age d’admis- 
sion au travail et a l’Age de la pension, dans le Sud, au contraire, 
c’est un indice de paupérisation et d’excédent de population. Aujour- 
d’hui, dans le Nord, 100 personnes actives ont a leur charge 130 per- 
sonnes non actives, dans le Sud, le méme rapport est de 100 a 170, 
alors que le revenu par personne active dans le Sud est sensiblement 


inférieur. 
TABLEAU 3. 
Répartition professionnelle en 1936 et en 1951 
Secteurs 1936 1951 Ecart 1936 1951 Ecart 
NORD SUD 

Agriculture 44,0 35,6 —8,4 56,2 55,3 —0,9 
Industrie Siler 36,8 sR oNS 2152 22,6 15 
Autres activités 24,8 27,6 eos 22,6 22,0 —0,6 


La composition professionnelle refléte également ce déséquilibre. 
Sans doute, on peut dire que l’abandon des campagnes est général, 
mais la diminution de la population agricole active atteint 8,4 °/o 
dans le Nord et 4 peine 1 °/o dans le Sud. Les chiffres absolus sont 
encore plus parlants. La population affectée 4 l’agriculture diminue 
d’un million d’unités environ entre les 2 recensements dans le Nord 
et augmente de 370.000 dans les régions méridionales, ce qui témoigne 
de la permanence de I’activité agricole, phénoméne typique de sous- 
développement. En l’espace de 20 ans, la tendance vers une amé- 
lioration est quasi imperceptible. 

On ne peut s’étendre ici sur le probléme de l’agriculture ita- 
lienne, ni sur son sous-développement. La carte économique et sociale 
de Europe, illustrant le rapport de la Commission sociale de 
l’Assemblée consultative européenne, permet de considérer ces régions 
de l’Italie méridionale comme les moins avancées de |’Europe. Faute 
de pouvoir nous attarder sur les perspectives de la politique de déve- 
loppement en cours, citons seulement les observations pertinentes du 
Rapport Saraceno: « La politique de développement appliquée au 
Mezzogiorno a produit une augmentation de revenu dépassant large- 


5 Nous sommes redevables de toutes ces données 4 la SVIMEZ qui nous 
les a transmises par son Vice-Président, le Professeur Pasquale Saraceno. 
6 Cfr. note 4. 
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TABLEAU 4. 
Population des centres et des zones d’habitat dispersé 
aux recensements de 1936 et 1951 
1936 aS Bod 
Chiffres absolus (milliers) Chiffres absolus (milliers) Base - 1936 = 
cece Populations résidant dans Populations résidant dans 
criptions Les centres : Les centres . : 
Habitat Habitat Habitat 
N % du de mersé Total N. % du diswerad Total Centres dispessé Total 
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ment ce qu’on a connu dans le passé; toutefois, durant la méme 
période, la conjoncture extrémement favorable dont a_ bénéficié 
Péconomie mondiale a profité au développement économique des 
seules provinces italiennes dans lesquelles la plus grande partie de 
Pindustrie se trouve localisée. C’est ce qui fait que la répartition du 
revenu national entre le Nord et le Sud est restée quasi identique, en 
dépit des progrés indéniables que les pouvoirs publics ont provoqués 


dans le Sud’. » 


L’urbanisation et le phénoméne migratoire 


Le processus récent de l’urbanisation et surtout celui des migra- 
tions internes vont nous retenir 4 présent*. Le phénoméne migratoire 
qui s’est produit dés les années 1871 a entrainé par la suite une trés 
grande complexité dans l’implantation des groupes humains. 

Ce qui fait la caractéristique essentielle de la population du 
Sud, c’est, ainsi que le montrent les recensements de 1936 et de 1951, 
sa concentration dans de gros centres. 


total total 


Nord 18.166 67,0 8.948 27.114 20.901 70,1 8.929 29.830 115 100 


Sud 


W046 R84 b2299 1522850 15.154" 85,7", 2.092 17.686 9 116 113 


Alors que la population des centres atteint 85,4 °/o du total 
dans le Sud, ce pourcentage n’est que de 67 /o dans le Nord. Le 
rapport est évidemment inverse pour la population dispersée (14,6 °/o 
dans le Sud, contre 23 °/o dans le Nord). L’indice de variation entre 
les deux recensements est peu marqué. II s’agit donc d’une tendance 
constante au groupement, dans le Sud, et ce pour des raisons natu- 
relles, historiques et économiques (malaria, invasions, ordonnance- 


™ Comitato per lo sviluppo dell’occupazione e del reddito, Riconsiderazione 
dello « Schema Vanoni » nel quinto anno della sua presentazione, Roma, pag. 12. 

8 Voir la synthése de F. Compagna, dans son volume, J terroni in citta, 
Laterza, Bari, 1959. 
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ment des latifonds, etc.). La divergence entre les deux régions tend 
encore a s’accentuer si l’on poursuit l’analyse du volume démogra- 
phique des localités, en les répartissant par classe de grandeur. 


TABLEAU 5. 
Nombre de communes par catégories de grandeur 
Grandeurs Nord Sud Italie 
1) Jusqu’A 5.000 habitants : 1936 4.166 1.692 5.858 
1951 4.102 1.612 5.714 
2) De 5.001 4 50.000 habitants: 1936 1113 732 1.845 
1951 1.196 816 2.012 
3) De 50.001 4 100.000 habit.: 1936 28 11 39 
1951 33 20 53 
4) Plus de 100.000 habitants : 1936 14 8 22 
1951 17 8 25 
Total : 1936 O.SZ1 2.443 7.764 
1951 5.348 2.456 7.804 
TABLEAU 6. 
Population résidante répartie selon les catégories de grandeur des localités 
Mees %9 Sud 
Localités Nord sae Italie par rapport 
ee 4 l’'Italie 


A) Chiffres absolus (en millions) 


Moins de 5.000 8,3 4,1 12,4 3331 
De 5.001 4 50.000 12,2 9,5 21h 43,8 
De 50.001 4 100.000 25 1,3 3,6 36,1 
Plus de 100.000 6,7 2,7 9,4 28,9 

Total 29,5 17,6 47,1 37,4 

B) Pourcentage 

Moins de 5.000 28,1 23,2 26,3 _— 
De 5.001 4 50.000 41,4 54,0 46,1 — 
De 50.001 4 100.000 7,8 7,4 TE _ 
Plus de 100.000 22,7 15,4 19.9 — 

Total 100,0 100,0 100,0 — 


Dans le Nord, le volume de population respectif des centres 
de plus de 50.000 habitants d’une part (30,5 °/o de la population 
totale) et des centres de moins de 5.000 habitants d’autre part 
(28,1 °/o) sont le signe d’une implantation normale de la population 
dans un pays en voie de développement. L’équilibre entre l’industrie 
et l’agriculture est celui que nécessite un niveau économique adapté 
aux exigences modernes. Dans le Mezzogiorno, ainsi que le montrent 
les chiffres, on se trouve devant un phénoméne extrémement parti- 
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culier: un ensemble de gros centres 4 caractére rural, « les villes 
paysannes »®, 


TABLEAU 7. 
Volume de population des chefs-lieux de province d’une part 
et des autres localités d’autre part 
iy Chefs-lieux ep Ton 
Circonscriptions Miiliecs %/o ‘par rapp. contin Total 
Nord 9.383 SiS 20.447 29.830 
Mezzogiorno 3.995 22,6 13.691 17.686 
Italie 13.378 28,2 34.138 47.516 
TABLEAU 8. 
Accroissement naturel et migratoire de la population de 1936 a 1951 
Accroissements Accroissements 
Circonscriptions naturels migratoires TOTAL 
(milliers) (milliers) 
A) Chefs-lieux de Provinces 
Nord 52:5 160,9 213,4 
Mezzogiorno 69,4 20,9 90,3 
Italie Ligne 181,8 303,7 
B) Autres Communes 
Nord 70,0 — 71,7 — 1,7 
Mezzogiorno 184,9 — 117,3 67,6 
Italie 254,9 — 189,0 65,9 


On note également dans |’ensemble un processus croissant d’ur- 
banisation, se marquant dans le volume démographique des chefs- 
lieux de provinces. De 1936 4 1951, ces grandes villes du Nord 
augmentent de 213.400 unités, dont 75 °/o sont dus 4 l’immigration; 
dans le Sud, par contre, on ne trouve qu’une augmentation de 
90.300 unités seulement, due pour plus de 75 °%/o a I’accroissement 
naturel. L’exode vers les chefs-lieux de provinces (71.000) excéde 
Paccroissement naturel (70.000). Dans le Sud, ce chiffre n’atteint 
que 63 °/o de l’accroissement naturel. 

La tendance accélérée aux migrations internes qui s’est révélée au 


® Cfr. sur la cité campagnarde et en général sur |’émigration interne: De 
Rita et Molinari, Les transferts de la population agricole en Italie, in Les Migra- 
tions Rurales, Communications et Ate de vues, 1° Congres de la Société 
Européenne de Sociologie Rurale, Bruxelles-Louvain, 22-28 septembre 1958, 
Nussalee, 21, Bonn, 1959, pag. 236-239, 
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détriment des migrations vers |’étranger — caractéristique d’une pre- 
miére période de l’unité nationale — s’est A ce point différenciée ces 
derniéres années, qu’il vaut la peine que l’on s’y attarde quelque peu. 
Durant la période 1951-1958, et en liaison avec le processus de 
développement économique, se sont produits 4 types différents de 
mouvements de population, qui ont modifié sensiblement la struc- 
ture du peuplement : 
1. processus traditionnel de migration vers |’étranger; 
2. processus d’émigration vers le Nord; 
3. mouvement s’orientant vers les grandes villes du Sud; 
4. enfin, une émigration dispersée 4 partir des « villes rurales », 
suite a l’application de la réforme agraire’®. 
Au total, durant cette période, on enregistre l’exode de plus de 
deux millions de personnes, dont 90 °/o environ dans les limites du 
territoire. 


TABLEAU 9. 


Migrations pour l’étranger et migrations intérieures pour les localités du sud. 
Chiffres totaux pour la période 1952-58 


Inscrits Radiés Différences 
Venant d’autres com- Pour d’autres localités Autres localités 
munes d’Italie d’Italie d’Italie 
1.562.769 (97,77 %/o) 1.968.542 (89,55 °%/0) 305.773 (62,63 °%/0) 

Venant de |’Etranger Pour l’Etranger Etranger 
35.716 ( 2,23 %0) 218.137 (10,45 0) 182.421 (37,37 %o) 

TOTAL TOTAL TOTAL 
1.598.485 (100 °/o) 2.086.679 (100 °/o) 488.194 (100 °%/o) 


On voit que, durant la période étudiée, le Sud a donné au Nord 
plus de 300.000 habitants, mais les données actuellement disponibles 
ne permettent pas d’évaluer avec précision les localités de destination, 
non plus que l’effet qui en a résulté sur le marché du travail. On 
peut cependant détecter les deux courants principaux de cette migra- 
tion, se portant l’un vers le triangle industriel (Turin, Milan, Génes), 
autre en direction des zones rurales septentrionales abandonnées par 
les natifs pour les secteurs d’activités non agricoles. La relation entre 
Pémigration des régions pauvres vers les régions plus riches est bien 
connue. Mais il en est une autre moins apparente et moins directe 
qui prend plutdt la forme de relais : le transfert de régions agricoles 


10 Cfr. De Rita et Molinari, op. cit. pag. 233-34, 
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pauvres vers des zones montagnardes de certaines régions, celles-ci 
ayant été abandonnées au préalable par une population attirée par 
les villes’’. Une statistique de l’état civil par régions, donnant le 
rapport entre mouvement naturel d’une part et mouvement migra- 
toire d’autre part, 4 un mois déterminé de |’année, ainsi que le gra- 
phique correspondant (p. 162) permettent de se faire une idée de 
Porientation des migrations internes. 


TABLEAU 10. 


Mouvements naturels et mouvements migratoires d’aprés l’état civil, par régions 
(Bulletin de Statistique, mars 1958) 


Mouvements naturels Mouvements migratoires 
REGIONS d’aprés les régions d’aprés |’état civil 
Nés vivants Décédés Différences Inscrits Radiés Différences 
Piémont 44.565 45.896 — 1.331 171.898 130.860 + 41.038 
Val d’Aoste 1.326 211" 115 2.849 220i 2S 
Lombardie 103.934 -73.220F “30.714 250.147 203.708 + 46.439 
Trentin 14.353 8-100. 6.253 18.398 20.080 — 1.682 
Vénétie 66.896 36.695 + 30.201 105.262 142.415 — 37.153 
Frioul 11.789 9.657) 2.132 ay a2 33.278 — 6.146 
Trieste BATTL 3.4146 — 644 7.156 7.849 — 693 
Ligurie 18.213 18.331 — 118 53.250 35.396 + 17.854 
Emilie-Rom. 48.420 34.259 + 14.161 142.684 146.855 — 4.171 
Italie du Nord 312.268 230.785 + 81.483 778.776 T229607 et 55.009 
Toscane 40-435 33.187 + . 8.252 105.235 93.057 \ =r 97.178 
Ombrie 11.444 7.704 + 3.740 21.306 25.081 — 3.775 
Marche 21.062 48s i §:579 44.386 52.985 — 8.599 
Latium 681716. 7 32.104) « ie 36.612 91.020 70.120 + 20.900 
Italie Centrale 142.657 85.474 + 57.183 261.947 246.243 + 15.704 
Abruzzes 28.676 16,051" ==) 12625 55,95 56.950 — 21.415 
Campanie 091959.) 42°79 5. a (693164. 94.219 102.060 — 7.841 
Pouilles 81.612 30.558 + 51.054 56.115 82.980 — 26.865 
Basilicate 15.782 GOOtia=P 29st 10.790 17.619 — 6.829 
Calabre Dt Grn 1 7-799) eS 41657) 36.625 65.483 — 28.858 
Italie mérid. 290.485 113.204 +177.261 233.284 332.092 — 98.808 
Sicile 104.982 43.664 + 61.318 93.980 120.865 — 26.885 
Sardaigne 33.603 11.600 + 22.003 33.378 37.299 — 3.921 
Iles 138.585> ~ 55.264 **-"83.321 127.358 158.164 — 30.806 
ITALIE 883.995 484.727 +399.268 1.401.365 1.459.466 — 58.101 


I] peut étre intéressant, 4 travers tous ces mouvements complexes, 
de discerner l’implantation qui est en train de se dessiner dans le 
Mezzogiorno. 


11 Cfr. De Rita et Molinari, op. cit. pag. 235, 
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Mouvements naturels et mouvements migratoires 
d’aprés l’état civil, par régions 


26.885 


Excédent positif Excédent négatif [ony] 
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TABLEAU 11. 


Inscriptions aux registres des diverses circonscriptions territoriales 
pour les années 1955-1956 


ieee CIRCONSCRIPTIONS DE DEPART 

cription 

abasic Centre et Nord Sud Iles TOTAL 
Centre 

et Nord 1.699.725 (88,91 °o) 153.921 ( 8,05 %o) 58.041 ( 3,04 %o) 1.911.687 (100 %o) 
Sud 51.230 (11,69 °/o) 374.281 (85,40 %o) 12.769 ( 2,91 %o) 438.280 (100 %o) 
Iles 25.137 (9,71 %o) 14.486 ( 5,59 %/o) 213.413 (84,70 0) 253.036 (100 °%/0) 


Le flux migratoire, méme a l’intérieur du Midi, est assez intense. 
Pour les deux années 1955-1956, il a intéressé environ 387.050 unités, 
dont 374.281 dans le Midi continental et 12.769 provenant des iles. 
Dans les fles, le processus a été sensible puisque sur les 233.899 unités, 
a peine 14.486 proviennent du Midi continental. Mais le gros du 
mouvement est limité aux iles. 


TABLEAU 12, 


Mouvement migratoire dans le sud selon les catégories de grandeurs des localités 


1952 1953 1954 1955 

Arrivées Départs Arrivées Départs Arrivées Départs Arrivées Départs 

Chefs-lieux de province 50.052 46.047 54.115 43.856 54.264 42.705 54.731 47.626 
Communes non ch.-lieux 
mais comptant plus de 

30 mille habitants 16.942 18.999 19.764 21.430 19.487 21.931 20.000 23.690 
Communes de 20 4 moins 

de 30 mille habitants 21.843 23.353 20.946 23.533 21.340 23.098 20.428 24.938 
Communes de 10 4 moins 

de 20 mille habitants 36.505 42.594 35.791 43.333 36.976 43.310 38.185 45.318 
Communes de moins de 

10 mille habitants 92.123 131.686 91.409 136.095 87.715 145.203 89.416 146.344 


LOLAL 217.465 262.679 222.025 268.247 219.782 276.247 222.760 287.916 


Indice 1958 
1956 1957 1958 (1952 <= 100) 


Arrivées Départs Arrivées Départs Arrivées Départs Arrivées Départs 


Chefs-lieux de province 61.032 50.395 62.306 53.911 67.103 61.080 134,0 132,6 
Communes non ch.-lieux 
mais comptant plus de 


30 mille habitants 21.549" -27:711- 22.230)" 28:223) 25.186 ~ 32.472 148,6 170,9 
Communes de 20 A moins 

de 30 mille habitants 21.716 26.411 20.865 35.020 22.530 28.453 103,1 121,8 
Communes de 10 4 moins 

de 20 mille habitants 38.285 52.342 37.441 52.572 39.567 55.249 108,3 120,7 
Communes de moins de 

10 mille habitants 93.473 159.709 91.774 166.079 91.539 161.918 9975 1229 


TOTAL 236.055 316.568 234.616 335.805 245.925 339.172 113,0 129,1 
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Durant la période 1952-1958, si nous observons plus a fond les 
données, nous notons que dans les chefs-lieux de provinces, le nombre 
des rayés augmente de méme que le nombre des inscrits; ceci est un 
signe d’urbanisation. Ce mouvement trouve son origine dans les 
communes plus petites et tend vers des communes de plus grande 
dimension, lesquelles ne constituent pas un pdle stable d’absorption 
du flux migratoire; elles participent également a l’émigration vers 
le Nord et vers les grandes cités méridionales. 

Nous assistons donc a la formation de groupes de rechange, de 
postes de filtrage pour la migration interne, phénoméne qui devrait 
étre étudié plus A fond et non en quelques lignes, mais qui est la 
caractéristique d’une implantation qui ne s’est pas encore vérifiée et 
qui n’a pas encore pu étre évaluée de maniére précise. Nous trouvons 
la preuve de ce fait dans la plus grande intensité du processus 
migratoire qui s’enregistre dans les communes qui ne sont pas des 
chefs-lieux de province ou qui ont une population inférieure a 
30.000 habitants, et ob le taux des rayés est de loin supérieur a celui 
des inscrits. Ceci est signe que la « ville campagnarde » commence 
a perdre de son pouvoir d’attraction et que nous assistons 4 une 
nouvelle forme d’implantation, centrée parfois sur la transformation 
des services. 

Pour avoir un cadre complet de |’urbanisation, des types d’im- 
plantation et des migrations intérieures elles-mémes, il est nécessaire 
de mentionner également la décentralisation dans la campagne, suite 
a la constitution, dans les zones de la réforme agraire, de petites 
propriétés avec des implantations éparpillées. Ce phénoméne intéresse 
encore un petit pourcentage d’habitants, de sorte qu’une évaluation 
exacte des déplacements relatifs 4 implantation en ce qui concerne, 
par exemple, les services et le commerce n’est pas aisée a effectuer. 
Mais la valeur qualitative de tels déplacements de population est 
donnée précisément par la rupture des schémas traditionnels d’implan- 
tation et par la formation, en relation avec la mécanisation et les 
nouveaux types d’entreprises, d’une nouvelle ambiance rurale. Celle- 
ci, aprés l’expérience d’une concentration communautaire, reconstitue 
des rapports de voisinage et tend aujourd’hui 4 se composer de cel- 
lules éparpillées sur le territoire, cellules qui sont attirées vers un 
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centre de services et d’activités sociales!*, (le cas typique est celui de 
« La Martella », dans la province de Matera). 


TABLEAU 13. 
Nombre de communes par catégories de grandeur en 1958 
ne Indice (1951 = 100 
Catégorie de grandeur Nord Sud Nord Sud 
Moins de 5.000 hab. : 1951 4.102 1.612 100 100 
1957 4.476 1.614 103 100 
De 5.001 a4 50.000 hab. : 1951p 15136 816 100 100 
19S ae LZ 835 98 102 
De 50.001 4 100.000 hab. : 1951 33 20 100 100 
1957 32 22 97 110 
Plus de 100.000 hab. : 1951 17 8 100 100 
1957 20 10 117 125 
TOTAL 11S Ga seers eo) 2.456 100 100 
1957 a 9:5i704 2.481 107 101 
TABLEAU 14. 
Structure de l'emploi par secteur économique 
ie Main-d’ceuvre Main-d’ceuvre  hsice 
en 1954 en 1964 
Agriculture 8.000 6.800 — 1.200 
Industrie 5.800 7.100 + 1.300 
Services 5.900 7.000 + 1.100 
Total 19.700 20.900 + 1.200 
TABLEAU 15. 
Répartition de la population active par secteur économique (en %) 
Secteurs 1954 1964 
Agriculture 41 33 
Industrie 29 34 
Services 30 33 
Total 100 100 


Les deux derniers types de flux migratoire et une analyse du 
systeme d’implantation suivant l’ordre de grandeur des communes 
nous révélent une diversité fondamentale entre le Nord et le Sud. 
Au Nord, en effet, les petites communes augmentent ainsi que les 
grandes (jusqu’a 5.000 habitants et au-dela de 100.000 habitants), 
tandis que diminuent celles de grandeur moyenne (entre 5.000 et 
100.000 habitants). Dans le Sud, nous avons, au contraire, une aug- 


12 Cfr. De Rita et Molinari, op. cit. pag. 236-39, pour une description plus 
détaillée de ce type d’implantation. 
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mentation progressive de |’indice des diverses catégories de grandeur. 
Tandis qu’il n’y a aucune différence (entre 1951-1957), dans le nom- 
bre des communes avec moins de 5.000 habitants, on enregistre une 
légére augmentation des communes entre 5.000 et 50.000 habitants et 
une augmentation légérement plus importante dans les communes 
comprises entre 50.000 et 100.000 habitants; un processus sensible 
d’agrandissement enfin s’enregistre dans les communes avec plus de 
100.000 habitants, avec un indice de 125 par rapport 4 100 en 1951, 
ce qui est supérieur a l’indice des régions septentrionales. 

Dans le Sud de I’Italie, le processus d’urbanisation tend donc 
vers une amplitude progressive dans les dimensions des communes et 
Pévolution semble, 4 premiére vue, organique et orientée. Mais les 
caractéristiques du développement économique, la localisation indus- 
trielle, la spécialisation de |’agriculture peuvent-elles néanmoins sub- 
sister avec de telles formes d’implantation ou bien en exigent-elles 
une autre? Et, en conclusion, sommes-nous en présence de phéno- 
ménes particuliers, ou pouvons-nous les considérer comme normaux 
dans toutes formes d’urbanisation ? 

Telles sont les premiéres interrogations qui viennent a l’esprit, 
4 la suite de l’analyse de quelques-unes des données statistiques et 
écologiques, relatives a la situation du Sud.-Bien plus graves sont les 
interrogations qui surgissent a la suite d’une considération plus étroi- 
tement sociologique, car il s’agit d’analyser sur place méme les 
problémes du sous-développement. 


II. Le dilemme italien 


Au cours des derniéres années, le Midi a été bouleversé par des 
interventions massives d’ordre économique et social, qui ont brisé le 
« cercle fermé de la vie arriérée », exemple type de toute économie 
sous-développée. Toute intervention dans la structure sociale engen- 
dre, surtout dans une zone déprimée, des problémes d’intégration et 
d’adaptation. Tout le monde admet que I’Italie n’est pas caracté- 
risée par une structure sociale et par une culture homogénes. La 
cause principale, nous devons la rechercher d’une part dans la richesse 
complexe des noyaux familiaux qui se ramifient dans un polymor- 
phisme régional accentué et dans la multiplicité géo-politique sécu- 
laire, résultant de la domination externe et des pressions internes, et 
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d’autre part dans le fait que le processus d’unification géographique 
ne s’est pas accompagné d’un processus paralléle d’unification éco- 
nomique, politique et sociale. Deux systémes se présenteront donc a 
Pobservateur attentif, deux mondes culturels, et méme, on peut le 
dire, deux pays totalement différents. 

Chaque groupe social, implanté dans une zone déterminée, pos- 
séde un systéme de croyances, de normes et de produits des activités 
humaines, qui correspondent a l’organisation sociale, aux comporte- 
ments et a l’échelle des valeurs des membres de la société?*. 

Des sociologues ont étudié plus directement les problémes de 
Pintégration et de l’acculturation qu’a soulevés la rencontre de cul- 
tures nettement différentes — parfois méme de civilisations appar- 
tenant A des continents différents — ou bien qui ont surgi a la suite 
du dynamisme qu’a provoqué |’éclatement des anciens systémes éco- 
nomiques. Les études que la sociologie anglo-saxonne a consacrées a 
ces problémes dans les pays coloniaux sont dans cette ligne. Elles 
tendent habituellement a déterminer le degré de variation culturelle, 
les caractéristiques de la culture réceptive, le rdle des classes dyna- 
miques. Elles tendent également a élaborer des théories de la crois- 
sance économique ordonnée a |’action ou encore des théories de 
Pacculturation. : 

L’élément théorique le plus intéressant dans la plupart de ces 
études, l’analyse de la variation socio-culturelle, se trouve pour partie 
lié au phénoméne du colonialisme’*; ou bien, il est considéré comme 
Pélément décisif dans la controverse qui oppose les spécialistes de la 
« structure sociale » et ceux du « changement social », soit la socio- 
logie statique et la sociologie dynamique qui aboutissent, soit au 
fonctionnalisme structurel, soit 4 la méthode des niveaux d’inté- 
gration. 

Au cours de ces derniéres années, diverses études de caractére 
plus empirique, ont permis davantage d’individualiser dans le pro- 
cessus de développement la réaction des agents sociaux, la capacité 
autonome d’intégration ou de participation des intéressés au déve- 
loppement. Ceci a donné naissance 4 la notion de « community 
development », terme employé pour indiquer l’instrument suscepti- 


13 Cfr. T. Parsons, The structure of Social Action, p. 29-30 et 727-775, 

14 Crest A juste titre, selon nous, qu’ils méritent la désapprobation de Myr- 
dal dans Une Economie Internationale, P.U.F., Paris, 1958, p. 242-43, chapitre 
sur « L’intégration nationale dans les pays sous-développés ». 
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ble de créer un trait d’union entre les critéres généraux de planifi- 
cation et les intéréts locaux, pour solliciter la participation des 
populations locales 4 la réalisation des plans de développement, ce 
qui permet a ceux-ci de s’enraciner au sein méme de la communauté. 

Le «community development » — terme défini au Séminaire 
de PONU, qui s’est tenu a Palerme au mois d’octobre 1958 et auquel 
ont participé les meilleurs experts du monde — entend « non seule- 
ment coordonner des aspects généraux d’un développement a large 
échelle sur un territoire, mais aussi et surtout a articuler les lignes 
d’action, en partant des situations locales elles-mémes, 4 subordonner 
la politique du développement a la connaissance des problémes parti- 
culiers se posant aux diverses collectivités, 4 intégrer intervention 
d’en haut, soit au stade de I’élaboration, soit au stade de |’exécution, 
4 linitiative venant de la base, de maniére 4 éliminer |’étrangeté ou 
méme a éviter la rupture entre les décisions qui sont prises et la 
réalité sociale qui les recoit »?°. 

Quoique présentant une valeur théorique bien plus élevée, cette 
vision de la transformation sociale s’apparente également a la 
méthode de la « experimentacion por participacion », qui exige que 
le sociologue intervienne dans le cours du processus, spécialement 
dans l’introduction de nouveautés déterminées, pour observer et 
codifier les variations significatives qui en dérivent, de maniére a 
découvrir les mécanismes du changement et les sources de la résistance 
a la nouveauté?®, 

Si l’on part de cette prémisse générale, on doit constater avec 
beaucoup d’amertume, qu’en Italie, pays soumis a des interventions 
de natures diverses, visant 4 promouvoir une nouvelle dynamique 
économico-sociale, il n’a pas existé et il n’existe pas encore de prise 
de conscience des transformations de tous les problémes sociolo- 
giques qui accompagnent ce changement. Des techniciens de la poli- 
tique économique se sont engagés dans une voie qui est loin de 
donner tous les apaisements. 

Lorsqu’on parle de structures, de mentalités ou de comparaisons 
de civilisation, il faut considérer leur dynamisme, tout en admettant 


15 Le moderne concezioni della « sviluppo delle comunita », in Informazioni 
SVIMEZ, anni XI, 1958, p. 656. 

16 Orlando Fals Borda, La teoria y la realidad del cambio sociocultural en 
Colombia, Universidad Nacional de Colombia, Depertamento de Sociologia, 
Bogota, 1959, p. 6. 
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une marge d’autonomie’’. Les cultures modernes, industrielles, sont 
constamment sollicitées par le progrés; elles ont, comme le dit Leduc, 
une vocation au développement; elles sont extrémement dynamiques. 
Mais il existe aussi un dynamisme propre 4 la société sous-développée, 
qui n’est pas directement conditionné par l’aspiration a une augmen- 
tation croissante du volume des biens matériels (que |’on pense a 
Islam, ou a d’autres cultures de |’Afrique, etc.). Le dynamisme 
dans ces sociétés n’agit pas nécessairement dans le méme sens que 
dans la société en voie d’industrialisation. Les forces de transfor- 
mation — comme le souligne Balandier dans une de ses études — 
ne visent pas toujours 4 une amélioration des conditions matérielles 
de la vie ni 4 augmenter le bien-étre. On peut donc dire que la 
résolution du probléme créé par la condition du sous-développement 
implique une orientation particuliére du dynamisme interne. Ceci est 
pratiquement impossible sans une « transformation idéologique » qui 
parvienne a insérer des agents sociaux dans des circuits nouveaux, 
étant donné que, souvent, des pressions réduisent les idéaux a un 
fatalisme passif. 

Cette mobilisation des esprits est encore plus urgente dans un 
rythme de changement social fortement marqué par la technologie. 
En effet, la diffusion des nouvelles techniques de production, le 
renversement des rapports des forces des économies traditionnelles 
de l’intérieur vers |’extérieur, la tendance a l’individualisation des 
revenus et a utilisation de la richesse, la naissance des fonctions 
concurrentielles dans des régimes de pur échange et de réciprocité, 
le développement des structures urbaines, des nouveaux circuits 
d’informations, la transformation des fonctions sociales et des milieux 
socio-culturels, tous ces éléments imposent en fait, de maniére inéluc- 
table, de nouveaux choix et, de ce fait, le rythme de la vie personnelle 
et sociale doit nécessairement s’adapter aux nouveaux modeéles logi- 
ques, éthiques et esthétiques?®. 

C’est sur ce plan que la question méridionale devient « the 
italian dilemma ». L’efficience technique, la rationalité et l’esprit 
positif de la société en voie d’industrialisation, se heurtent générale- 
ment au scepticisme de la société sous-développée, en ce qui concerne 


17 Cfr. P.A. Sorokin, Culture and Personality : Their Structure and Dyna- 
mic, New York, Harper and Brothers, 1947, p. 332-335 et 643-645; id. Social 
and Cultural Dynamic, New York, Porter Sargent Publisher, 1957, p. 630-646. 

18 Cfr. Le contexte socio-culturel et le cofit social du progrés, in Le Tiers- 
Monde, Paris, 1958, p. 289-303. 
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le systéme éthique et l’échelle des valeurs. Si les structures et la 
culture des sociétés évoluées se sont développées en relation réci- 
proque, comment peut-on opérer l’implantation de l’un sans l’autre’®? 
La réponse a cette question nous place au coeur du probléme. Qu’est- 
ce que le sous-développement ? Toute étude du sous-développement 
doit nécessairement faire choix d’une définition. « Le sous-dévelop- 
pement est le probléme qui nait de l’interaction de sociétés, situées 
a des niveaux techniques différents, dans un monde ou |’équipement 
technique des collectivités est au premier plan des préoccupations, 
depuis la révolution industrielle?®. » Cette définition est de H. Janne 
qui, selon nous, identifie la théorie du sous-développement 4 celle 
des influences inter-culturelles entre sociétés situées 4 des niveaux 
techniques différents. Il ne s’agit pas d’analyser en effet les change- 
ments socio-culturels qui résultent du progrés technique apparaissant 
dans une société déterminée, mais bien des changements socio-culturels 
qui résultent des contacts entre sociétés situées 4 des niveaux tech- 
niques différents**. 

Mais, mises a part les difficultés d’une définition exacte, on doit 
reconnaitre qu’aujourd’hui il n’existe aucun schéma théorique du 
développement des pays sous-développés, dans le cadre d’une écono- 
mie de marché**. Ceci accentue encore les difficultés du sociologue 


19 Laissant de cété les discussions théoriques relatives au changement social 
et culturel, nous nous en tiendrons 4 la définition de Borda, op. cit., p. 7. 

20 in Changements techniques, économiques et sociaux, étude théorique, 
Conseil International des sciences sociales, Paris, 1958, p. 71. 

21 Nous pouvons étre d’accord avec Janne qui exclut le Sud de J’Italie de 
la sous-catégorie du premier type. Selon lui, il n’y aurait entre les 2 régions que 
des nuances et des intensités variables du développement économique dans le 
cadre de la méme culture (cfr. p. 73) et, en conséquence, seulement un retard 
régional. Nous affirmons qu’entre le Nord et le Midi, il y a véritablement une 
EA gies de culture. 

22 Les sociologues peuvent certainement renvoyer 4 Myrdal la question que 
lui-méme pose : « Quels sont alors les moyens de réaliser le développement écono- 
mique?» (op. cit. p. 241) du moment que le probléme du sous-développement 
est un probléme qui n’exige pas seulement que la sociologie devienne — comme 
lui-méme le désire — de la technologie sociale mais aussi le renouveau de la 
mentalité des économistes — comme il le soutient, mais pour des motifs diffé- 
rents: «Les sociologues ont rarement essayé de développer leur science en une 
technologie sociale, c’est-A-dire d’utiliser la somme de documentation qu’ils 
avaient réunie sur les faits sociaux pour prescrire les moyens de promouyoir un 
changement social et de le contrdler de fagon saine et rationnelle. Ceci ne les 
empéchait point de reprocher aux économistes qui, bien que divisés en sectes 
diverses, n’en étaient pas moins tous issus de Péglise militante des réformateurs, 
de fonder leur argumentation en faveur du développement économique sur une 
analyse économique superficielle et de proposer pour ce développement des 
politiques dangereuses. » (op. cit. p. 243). 
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et peut méme l’induire en erreur. Toute tentative de tracer une ligne 
théorique quelconque doit tenir compte de structures qui ne se 
substituent pas exactement a d’autres structures et qui, par conséquent, 
exigent une forme d’intégration qui permette d’absorber les résidus 
freinant l’adaptation. Certains encore parlent de tendances 4 |’iné- 
galité régionale face a l’intervention et a l’industrialisation, tendances 
qui aboutiraient 4 la création d’flots modernes, en pleine structure 
arriérée, ce qui nécessiterait encore une intégration supplémentaire. 
Des affirmations de ce genre viennent, 4 notre avis, de ce que les 
sociologues ne peuvent aboutir 4 une explication sans |’élaboration 
préalable d’une théorie du développement dans une économie de 
marché. 

Le rythme accéléré et la rigidité des techniques qui caractérisent 
généralement l’intervention dans des zones sous-développées, exigent 
que l’on abandonne le cadre économique conceptuel, emprunté aux 
pays occidentaux et que l’on adopte une perspective nouvelle. Comme 
la écrit un expert : « Le probléme du développement économique des 
zones restées en dehors du marché capitaliste consiste 4 créer un 
systéme de production suffisamment intégré, en peu de temps et non 
selon la graduation qu’ont connue les économies industrialisées au 
cours du x1x° siécle, économies qui passaient par des niveaux tech- 
niques de plus en plus élevés. En somme, le probléme se raméne 
a ceci: tandis que dans les pays déja industrialisés, la coordination 
des investissements doit porter sur les augmentations de capacités 
productives et ne concerne qu’une part relativement minime du capi- 
tal national, dans les pays ot s’ébauche un processus d’industrialisa- 
tion, cette coordination doit porter sur les investissements initiaux et 
sur des quotas importants d’un capital national encore fort modeste. 
Ceci semble infirmer I’assertion selon laquelle les processus d’indus- 
trialisation n’auraient pas lieu dans ces pays, en raison de l’insuffi- 
sance des catégories d’entrepreneurs, par rapport aux catégories qui, 
dans les pays développés, ont jadis donné naissance au processus 
d’industrialisation. En effet, les entrepreneurs et les aspirants-entre- 
preneurs dans les pays sous-développés sont amenés a devoir décider 
de leurs investissements dans un cadre entiérement différent de celui 
qu’ont connu les créateurs des premiéres industries. Ce cadre différe 
soit en raison des difficultés plus grandes qu’impliquent des techni- 
ques qui doivent étre mises en ceuvre aujourd’hui, soit en raison des 
débouchés commerciaux plus limités. Et l’on ne voit vraiment pas 
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comment les premiers innovateurs industriels réussiraient aujourd’hui 
4 réitérer leurs expériences prodigieuses, dans un pays sous-développé, 
qui n’a plus rien du cadre institutionnel dans lequel eux-mémes, a 
leur époque, ont pu s’affirmer”*. » 

Cette réflexion doit mettre en garde le sociologue qui prétendrait, 
par exemple, évaluer le rdle des classes dynamiques dans le processus 
de développement dans une zone arriérée ou qui emprunterait des 
éléments valant pour d’autres sociétés ou d’autres classes. 

En outre, il faut tenir compte du fait que le cadre économique 
classique n’est plus suffisant pour embrasser la théorie du dévelop- 
pement. De méme qu’historiquement |’économie capitaliste n’a pas 
été capable de se répandre au-dela des pays ot l'industrie a vu le 
jour, de méme on peut dire qu'il n’existe plus aujourd’hui de théorie 
du développement valable et que, par conséquent, les études sociolo- 
giques du sous-développement risquent d’étre fort artificielles. C’est 
qu’en effet, l'économie elle-méme s’est transformée radicalement en 
passant d’une économie de la pauvreté ou de l’indigence a une 
économie de l’abondance”*. Si l’on veut bien y réfléchir, la prise de 
conscience de la société moderne, c’est-a-dire la connaissance sociolo- 
gique, s’est développée avec un grand retard par rapport a la théorie 
économique classique. Les prémisses de la science économique, de 
Smith a Ricardo, de Malthus 4 Marx lui-méme, a été d’admettre une 
indigence progressivement généralisée et, par conséquent, la consigne 
a été de produire des biens et des richesses en maximisant le capital. 
C’est sur base de ce systéme économique qu’on a bati l’un des concepts 
les plus fondamentaux des théories de la structure sociale, celui de 
la division du travail. Si, au contraire, l’économie moderne est et 
devient toujours davantage une économie de |’abondance, il devient 
absolument nécessaire de régler le développement, non dans le sens 
dune réglementation du taux d’accroissement, mais dans le sens 
d’une redistribution des investissements. Le probléme-clé n’est plus 
alors celui de la distribution de la richesse existante — le probléme 
classique des qualités — parce qu’on ne peut imaginer de retour en 
arriére ni la réduction du niveau de vie des sociétés avancées, au 


23 Saraceno, Iniziativa privata e azione publica nei piani di sviluppo eco- 
nomico, Giuffré editore, Roma, 1959, p. 13-14. 

24 W. Galbraith, Economio e benessere, Edizioni, Milano, 1959: ce livre 
est d’un grand intérét pour tout le probléme du sous-développement. Avant tout 
parce qu'il traite du probléme de l’abondance. 
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profit des sociétés déprimées. L’objectif sera d’utiliser la plus grande 
part possible d’accroissement du revenu a modifier les conditions de 
vie et de travail des groupes déprimés, en vue d’arriver a |’équilibre 
social et a la sécurité. 

Le changement social est en train de se produire dans une 
structure économique qui ne résiste plus au schéma classique et qui 
ne peut plus se fonder sur le mythe de la production des biens de 
consommation. Cette structure se diversifie et s’articule dans des 
statuts nouveaux, dans des standards nouveaux, auxquels nous ne 
sommes pas encore habitués, ni du point de vue technique, ni méme 
du point de vue méthodologique. I] s’ensuit que l’analyse de la 
structure sociale, surtout par rapport aux comportements admis et 
aux institutions, devra modifier sa problématique et, par conséquent, 
également sa terminologie habituelle. A un monde sous-développé, 
encore a la recherche de lui-méme, nous devons, en tant que socio- 
logues, présenter le dilemme propre a |’économie actuelle : la produc- 
tion des biens de consommation ou un équilibre social qui exige des 
responsables, des charges sociales toujours plus lourdes (instruction, 
recherche scientifique, services publics, etc.). 

Nous ne pourrons pas, dans les zones arriérées, introduire des 
facteurs évalués selon notre cadre mental économique et selon nos 
propres attentes. Tel est le probléme sociologique qui se pose au 
niveau de la vie individuelle et collective: aujourd’hui, il faut se 
décider 4 entreprendre des recherches en toute objectivité : l’« expe- 
rimentacion por participacion », comme le dit Borda. 

Mais il est certain que l’on se trouvera toujours en présence 
de facteurs d’une couche de résistance d’ordre socio-culturel. Dans 
quelle mesure un type de civilisation plus ancien, lourdement chargé 
d’émotivité, mais inefficace 4 l’heure actuelle, est-il compatible avec 
le nouveau type de civilisation plus technique ? La question a déja 
souvent été posée a l’économiste et 4 l’anthropologue culturel. Le 
premier est plus porté a considérer le phénoméne du sous-développe- 
ment sous l’aspect de la capacité d’investissement; le second est plus 
porté a mettre l’accent sur l’inertie des cultures traditionnelles et sur 
la résistance aux transformations. 

Les bonnes orientations et les concrétisations que nous apportent 
beaucoup de recherches partielles — rappelons-nous encore Borda — 
nous suggérent que la transformation des sociétés traditionnelles 
exige non seulement la mobilisation du capital interne, l’aide indis- 
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pensable de l’extérieur et le transfert de techniques nouvelles et 
complexes, mais aussi et d’une maniére absolue « la naissance et la 
lente maturation de nouveaux systémes de faire, de vivre et de 
penser”® ». Et ceci est |’attitude mentale qui convient en attendant 
un systéme théorique plus adéquat et plus large. 

Revenons-en maintenant au Sud de I’Italie. Le Midi posséde une 
civilisation qui lui est propre, une échelle de valeurs que l’intervention 
extérieure — qu’elle soit culturelle ou structurelle — ne peut ignorer 
ou réduire 4 néant. C’est pourtant ce qui s’est passé. L’action s’est 
souvent bornée a décalquer les schémas utilisés par les puissances 
colonisatrices. Loin de nous l’idée que l’intervention ait été négative 
en elle-méme, mais il faut constater objectivement que l’on a commis 
des erreurs dans la méthode et dans orientation des interventions, 
surtout parce que l’on manquait des connaissances structurelles indis- 
pensables. La technique pure, |’étude de la situation en termes statis- 
tiques ou par secteurs, n’est pas suffisante. I] faut de toute évidence 
une vision sociologique du systéme social dans lequel on veut inter- 
venir. Il y a un vide humain que analyse sociologique peut seule 
estimer, étant donné que seule elle est en mesure de noter les facteurs 
de la structure sociale et de l’ensemble socio-culturel. Or, pour le Sud 
de l’Italie, aujourd’hui encore, on manque d’appréciations d’ordre 
scientifique de la structure sociale. On n’a pas étudié les frictions 
inévitables, dues 4 l’intervention, et l’on n’a pas cherché a déceler 
la solidité des forces endogénes et des liens traditionnels extrémement 
complexes. L’on peut alors s’attendre 4 tout de ce monde méridional 
enchevétré et lon ne peut établir scientifiquement aucune ligne de 
prévision. Quel est le poids des classes dans le Sud de I’Italie ? Quel 
degré de conscience les caractérise ? Comment sont distribués les 
pouvoirs et ot prennent-ils naissance ? Comment définir l’atmosphére 
culturelle des « cités campagnardes », le sens religieux complexe des 
gens du Midi ? 

La réponse 4 ces questions, que l’on n’a malheureusement pas 
envisagées, se trouve dans une analyse, non seulement statistique, 
mais surtout dynamique de la structure sociale. Ainsi, l’on échappera 
4 la tentation d’un moralisme facile qui voit dans le Sud une région 
a résidus féodaux et qui donne bonne conscience en les dénongant 
‘plutét qu’en les extirpant. 


_. 25 S.H. Frankel, The Economic Impact on Underdeveloped Societies, Cam- 
bridge, 1953, p. 95. 
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Un exemple concret doit nous permettre d’éclairer ce que nous 
allons avancer. Depuis 1950, tout un cadre législatif et administratif 
a été mis en place et des organismes de recherches, tel la SVIMEZ, 
ont visé a étudier et a localiser minutieusement les zones de dévelop- 
pement. Mais, si la planification régionale se fait, c’est sans perspec- 
tive sociologique. Or, dans le Sud de l’Italie, méme l’observateur 
pressé se rend compte de l’existence de zones plus homogénes et 
que nous pourrions appeler « zones d’intérét commun ». II s’agit 
de zones ot des rapports économiques, sociaux, éthiques, linguistiques 
et culturels se sont établis 4 travers des canaux de communication 
internes, soit sur la base d’un réseau routier et cantonal, soit sur celle 
de manifestations et de croyances collectives, qui font que les indi- 
vidus appartiennent 4 un groupe spécifique, en bref, 4 un type de 
civilisation de niveau régional”®, 

Méconnaitre les puissances de réactions homogénes dans ces 
zones, leur degré de perméabilité différencié au processus de déve- 
loppement, c’est courir 4 un échec dans les interventions et les 
investissements. De plus, c’est ne pas tenir compte d’exigences scien- 
tifiques élémentaires, c’est faire peu de cas des besoins des populations 
qui devraient en étre les bénéficiaires. 


(A suivre.) . 
Rosario SCARPATI 


26 Rosario Scarpati, Cultura e Sociologia del Mezzugiorno, in Sociologia 
Religiosa, n° 2, 1958, p. 54. 
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Chronique - Chronicle 


L. Dingemans Le Centre de Recherches 
Socio-Religieuses de Bruxelles 


Le Centre de Recherches Socio-Religieuses de Bruxelles vient de féter le 
cinquiéme anniversaire de sa fondation. En décrivant ici sa structure et les princi- 
pales tendances de ses recherches, nous ne désirons pas faire ceuvre apologétique, 
mais répondre a un besoin. Depuis une dizaine d’années, en effet, l’audience de la 
sociologie religieuse dans le monde catholique s’est étendue de fagon impression- 
nante. L’utilité des enquétes préalables 4 la réflexion pastorale est de moins en 
moins mise en doute et, dans de nombreux pays, on s’efforce de mettre sur pied 
des équipes de spécialistes qui puissent apporter le concours de leurs travaux aux 
autorités religieuses. Une esquisse historique de la création du Centre de Recherches 
de Bruxelles, un tableau de son organisation et de ses fonctions, peuvent aider les 
groupes en formation. Nous espérons inversement que Social Compass pourra nous 
faire bénéficier de l’expérience d’autres institutions de recherches socio-religieuses. 


I. Genése d’une idée 


Pour comprendre l’accueil favorable, et relativement rapide, qui fut fait a la 
sociologie religieuse en Belgique, il faut tenir compte de quatre éléments : 


1) Caractére institutionnel du Catholicisme belge 


A la naissance de la Belgique indépendante (1830), les Catholiques, fatigués 
des intrusions des gouvernements étrangers (Habsbourg d’Autriche, République et 
Empire francais, Guillaume I de Hollande) dans le gouvernement de |’Eglise, 
votérent une constitution qui affirmait 4 la fois la séparation de l’Eglise et de 
Etat et la liberté religieuse compléte des citoyens. Plus réalisateurs que théoriciens 
(ce qui correspond au tempérament national), ils firent usage de cette liberté pour 
prolonger la vie chrétienne par un vaste réseau d’institutions spirituelles mais aussi 
temporelles; « Depuis le Parti Social Chrétien, en principe non-confessionnel, 
mais correspondant pratiquement 4 la population catholique, jusqu’aux cinémas, en 
passant par les syndicats, les mutuelles, les ceuvres sociales, l’enseignement, un 
réseau d’organisations puissantes rassemble les catholiques dans tous les domaines. 
Dans la mentalité belge, croyante ou incroyante, étre catholique ne désigne pas 
seulement Ja confession de la foi et la participation aux sacrements, mais aussi le 
loyalisme envers ce bloc compact ot l’Eglise de Belgique vit dans un complexe 
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politique, social et religieux, dont les éléments sont presque inséparables’. » « On 
concoit difficilement en Belgique un apostolat qui ne soit pas inscrit dans une 
organisation, repris dans un cadre, inséré en des mouvements sociaux de plus en 
plus élargis, qui imposent la présence de la conception chrétienne de la vie 4 la 
communauté nationale’. » 


2) Lévolution de la société belge 

Le catholique belge est, avons-nous vu, trés attaché aux aspects sociaux de la 
vie chrétienne. Or la transformation de la société belge a été trés profonde au 
cours des cent vingt derniéres années. La montée démographique, l’industriali- 
sation et son corollaire, l’urbanisation, la naissance de la classe ouvriére et son 
entrée dans l’aréne politique, la démocratisation de la culture, etc. ont profondé- 
ment modifié la physionomie de la population. Les conséquences de ces modifi- 
cations, qui ne furent percues que par une minorité de croyants, furent trés 
importantes du point de vue religieux : déchristianisation d’une grande partie de 
la classe ouvriére, insuffisance du réseau paroissial dans les villes, etc. Dans 
Ventre-deux guerres, l’Action Catholique naissante et les organisations sociales 
chrétiennes furent les premiéres 4 insister, quoique sans préoccupations vraiment 
scientifiques, sur la nécessité d’enquétes préalables 4 l’action apostolique et sociale. 
Aprés 1945, la transformation de la société belge continue d’étre rapide: la 
natalité en hausse et la prolongation de la scolarité posent le probléme de l’équi- 
pement scolaire et laissent prévoir d’importantes évolutions culturelles; les migra- 
tions internes de la population et l’accroissement de l’urbanisation ne diminuent 
pas; les loisirs deviennent, sur le plan collectif et individuel, un élément primordial 
de la vie, etc. Des régions entiéres du pays connaissent une crise économique grave 
au moment ot d’autres entament leur développement. 


3) Le réle des initiateurs° 

Il y a eu toujours en Belgique un certain nombre de chrétiens clairvoyants et 
actifs, écoutés ou non, qui prirent conscience de ces changements et s’efforcérent 
d’y répondre adéquatement. La fondation des syndicats chrétiens, la création de 
la J.O.C., entre autres initiatives heureuses, en sont le témoignage. Mais il fallut 
longtemps avant qu’on envisagedt l’étude scientifique de ces phénoménes. La 
sociologie était tenue en défiance par les catholiques en raison des préjugés posi- 
tivistes de ses principaux représentants frangais et belges (Institut Solvay). 

Cependant, les cours de sociologie s’implantérent vers 1940 4 l'Université 
catholique de Louvain, sous l’impulsion du Chanoine Leclercq qui, trés rapidement, 
faisait découvrir a ses éléves les possibilités de la sociologie religieuse. Les travaux 
scientifiques du Professeur Le Bras nous parvenaient de France en méme temps 
que les études des abbés Godin et Daniel, du chanoine Boulard et du centre 
« Economie Humanisme ». Ces derniers travaux révélaient 4 un grand nombre de 
prétres belges l’utilité pastorale des recherches socio-religieuses. Aux Pays-Bas, le 


Z re iaaenas ES la foi en Belgique », Evangéliser, n° 54, (mai-juin 1955), p. 550. 


8 Sey poco deer isa glee de la sociologie religieuse en Belgique », Social Compass, Vol. VI, 
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K.S.K.I. montrait depuis plusieurs années l’exemple d’un centre de recherches bien 
organisé, au service de |’épiscopat. 

Ce réseau d’influences internes et externes eut pour résultat, 4 partir de 1947, 
de multiplier en Belgique les participations aux premiers congrés internationaux 
de sociologie religieuse, ainsi que les études consciencieuses. En 1951, la création 
du «Centre Belge de Sociologie Religieuse » permettait aux chercheurs dispersés 
de confronter leurs problématiques et leurs méthodes en des réunions réguliéres. 
Ces rencontres eurent une influence considérable. Elles aidérent les premiers 
sociologues 4 poursuivre leurs travaux et a y sensibiliser l’opinion par de nombreux 
articles de revue. Elles montrérent surtout la nécessité d’études vraiment scien- 
tifiques et le danger de l’amateurisme et des conclusions hatives en sociologie. 
Elles obtinrent enfin pour la nouvelle science une approbation épiscopale encou- 
rageante. 

Un tel carrefour n’était cependant pas suffisant aux yeux des jeunes cher- 
cheurs. Rapidement, il leur apparut que des recherches vraiment scientifiques et 
utiles supposaient, A l’exemple du K.S.K.I., le travail d’une équipe de collabora- 
teurs permanents, aux compétences complémentaires, et aidés par des services tech- 
niques (secrétariat, statisticiens, dessinateurs, etc.). Mais ceci supposait évidemment 
qu’on fasse appel A des laics et posait par conséquent un difficile probléme 
financier. 


II. Fondation et organisation du C.R.S.R. 


1) La fondation 


L’idée était mire et précise : créer un centre de recherches, de niveau scienti- 
fique et a but pratique, c’est-d-dire visant l’application de la sociologie 4 la 
solution des problémes de pastorale qui ont des implications sociales. Il manquait 
les spécialistes laics... et argent. 

C’est alors que tout le patient travail préparatoire porta ses fruits. De divers 
cotés, des recherches furent demandées (planning paroissial, étude sur les vocations 
religieuses, enquétes préparatoires aux missions régionales), dont les commandi- 
taires étaient préts 4 assurer le financement. Ces ressources insuffisantes furent 
augmentées par un subside de lancement de |’épiscopat et, au début de 1956, l’abbé 
Houtart créait le « Centre de Recherches Socio-Religieux » (C.R.S.R.), avec un 
collaborateur religieux et trois laics qui acceptaient généreusement le risque. 
Audace justifiée puisque cing ans plus tard le C.R.S.R. groupe plus de 40 colla- 
borateurs dont 12 diplémés universitaires. 


2) Organisation générale 

L’épiscopat belge a réuni dans un « Centre interdiocésain » (5, rue Guimard, 
Bruxelles), un certain nombre de services techniques communs aux six diocéses du 
pays. Le C.R.S.R., par décision des évéques, constitue un de ces services. Il 
posséde un conseil de gestion propre, chargé de suivre les travaux et sa politique 
générale. Ce conseil est composé d’un vicaire général par diocése, du secrétaire de 
Assemblée des Supérieurs Majeurs des religieux et de quatre laics. 
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Le bureau central du C.R.S.R. se trouve 4 Bruxelles. Des bureaux diocésains 
existent dans quatre diocéses et dépendent du bureau central pour la gestion 
administrative et financiére, ainsi que pour le contréle scientifique. 


3) Financement 

Le développement du C.R.S.R. a pratiquement été réalisé entiérement sur la 
base de l’autofinancement. Le fait qu’il ait réussi témoigne en faveur des diverses 
autorités religieuses qui ont consenti des sacrifices financiers importants. 

Ce mode de financement présente |’avantage de rendre les chercheurs plus 
proches des préoccupations pratiques des commanditaires. 

Mais il est également une source de sérieuses difficultés. Il est en effet quasi 
impossible de prévoir le cotit exact d’une étude. En outre, les autorités religieuses 
sont loin d’avoir toujours les ressources nécessaires et il faut parfois refuser 
d’entreprendre des enquétes dont l’utilité pastorale est cependant évidente. Enfin, 
un institut scientifique doit pouvoir consacrer un budget aux compléments de 
formation de ses membres, ainsi qu’aux recherches méthodologiques fondamentales. 
Le C.R.S.R. est obligé actuellement de demander a ses collaborateurs un nombre 
exagéré d’heures supplémentaires de travail, situation qui ne pourra étre modifiée 
que par l’obtention de subsides. 


III. Les divers secteurs de recherche 


A. Les plannings géographiques et leurs annexes 


Le planning géographique désigne |’étude méthodique des implantations 
d’institutions (paroisses, écoles, hépitaux, etc.), 14 ot le besoin s’en fait sentir. 


1) Le planning paroissial urbain* 

Des études sur les agglomérations de Bruxelles, Namur, Tournai, Charleroi, 
ont permis la mise au point par le C.R.S.R. d’une méthode qui comprend trois 
étapes, éventuellement séparables selon les problémes : 

— une étude globale de l’agglomération, qui permet d’établir un inventaire exact 
des besoins, de leur caractére et de leur urgence. Ceci permet d’établir, le cas 
échéant, un plan de réalisation, en fonction des moyens financiers et des 
disponibilités en prétres. 

— La deuxiéme étape est l’étude plus poussée de chaque partie de la ville, afin 
d’établir quel est ’'endroit od devrait venir le lieu de culte et quelles sont les 
limites qu’il faudrait donner aux paroisses. 

— la troisitme étape, enfin, consiste 4 étudier un terrain précis et l’implantation 
du lieu de culte, en fonction des exigences de |’urbanisme. 

Le Centre est maintenant équipé pour réaliser rapidement ce travail dans 


4 ee eat ee « Méthode de planning paroissial urbain », Social Compass, Vol. n° 4, 
pp. 313-324, 
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nimporte quelle ville du pays, les méthodes ayant été mises au point grace aux 
études précédentes. 


2) Le planning paroissial rural 


Le planning paroissial en milieu rural est totalement différent du planning 
urbain : les critéres de distances, de population optimum, de charge pastorale du 
clergé, peuvent méme varier profondément d’une région A l’autre. En outre, il 
s’agit plus souvent de regroupement que d’extension du réseau paroissial. 

L’étude entiére d’un diocése a permis au C.R.S.R. de concevoir une méthode 
adaptable a la diversité des situations. 


3) Le planning scolaire urbain 


Le C.R.S.R. a réalisé cette étude sur les agglomérations de Bruxelles. 
La méthode est une adaptation du planning paroissial. 


4) Planning scolaire national 

Beaucoup d’écoles, surtout dans l’enseignement moyen et technique, drainent 
la population des communes avoisinantes. Le Secrétariat National de |’Enseigne- 
ment Catholique a confié au C.R.S.R. la recherche des localités-centres et la 
détermination de leur zone d’attraction (hinterland) en méme temps que I’analyse 
des besoins de chaque hinterland en locaux scolaires des différentes sections 
(humanités, technique, etc.). 

Ici encore, il a fallu mettre au point une méthode nouvelle en vue de déter- 
miner la hiérarchie a établir entre les localités. Cette hiérarchie est basée sur la 
confrontation d’une dizaine de critéres d’ordre démographique et socio-économique. 
L’étude des besoins de chaque hinterland suppose de nombreux calculs pour 
connaitre leur population en age scolaire dans les prochaines années, |’état exact 
du réseau scolaire existant, le nombre d’éléves dans les diverses sections. Cette 
importante étude, qui sera achevée a la fin de 1961, n’avait jamais été entreprise 
en Belgique et sert également de modéle aux études de l’administration sur 
lenseignement officiel. 


5) Planning des institutions hospitaliéres 

Inutile de répéter ici toutes les indications techniques déja données précé- 
demment. I] faut cependant noter que, faute de statistiques valables, le travail 
préliminaire est encore plus long que dans le domaine scolaire. Un premier rapport 
national a pu étre remis sur les besoins en lits d’hépitaux. Le travail se poursuit 
sur les maisons de vieillards. I] est intéressant de noter que le Ministére belge de 
la Santé Publique négocie avec SODEGEC, filiale du C.R.S.R. (cfr. infra) qui 
s’est associée avec |’Institut Solvay 4 cet effet, un contrat portant sur le planning 
des institutions hospitaliéres pour tout le pays. 


6) Démographie scolaire et calculs prévisionnels 


L’étude des conséquences 4 moyen terme de |’évolution démographique et de 
Vaccroissement de la scolarité sur le réseau scolaire du pays est particuliérement 
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difficile en Belgique 4 cause du manque de données statistiques. Ces prévisions 
furent cependant établies par des études parues en 1958 et 1961. Ce travail est 
le seul de ce genre réalisé en Belgique et il a regu dans les milieux scientifiques 
comme dans les administrations compétentes |’accueil le plus favorable. L. UNESCO 
a demandé un contact plus étroit avec ses experts afin de développer dans |’avenir 
certaines collaborations. 


7) Lenseignement post-secondaire 

L’opportunité de la décentralisation de lenseignement supérieur en Belgique 
est actuellement fort discutée. Le C.R.S.R. a fourni plusieurs études sur cette 
question et notamment sur le plan des méthodes de calculs prévisionnaires. 


B. Les études régionales 


Diverses études régionales ont été demandées au C.R.S.R., portant sur l’amé- 
nagement pastoral de régions urbaines ou rurales, souvent en vue de missions 
régionales. Distinguons dans ce domaine quelques types de recherches, d’ailleurs 
complémentaires : 


1) Etudes rurales 

De plus en plus, l’unité fondamentale de la pastorale apparait, en milieu 
rural, étre la région et non la paroisse isolée. Le C.R.S.R. a multiplié des études 
de synthése des problémes démographiques, sociaux, économiques et religieux, 
ordinairement a l’échelle d’un doyenné, afin de déterminer les problémes prin- 
cipaux posés A une pastorale d’ensemble. Ces recherches ont eu le grand avantage 
de préciser de nombreux points de pastorale rurale en méme temps que des 
hypothéses sociologiques importantes au point de vue de la montée humaine de 
la population. 


2) Etudes urbaines 


Ces études ont porté sur plusieurs villes (Bruxelles, Tournai, Namur, Mons, 
Charleroi) afin d’en déterminer la structure spatiale et la morphologie des groupes 
sociaux. Les recensements de pratique religieuse dominicale ont permis de mesurer 
la pénétration de la vie chrétienne dans les divers groupes qui composent chaque 
cité. Grace a la collaboration de la firme BULL, un ordinateur électronique a pu 
étre utilisé dans le dépouillement des résultats. Le programme de dépouillement a 
été minutieusement mis au point pendant plusieurs mois de travail. Il peut 
désormais étre utilis¢ partout ot auront lieu de pareils recensements. Le C.R.S.R. 
le tient 4 la disposition des instituts étrangers de recherches. 

Crest sur le plan des études de sociologie urbaine que le C.R.S.R. a pu pousser 
le plus loin ses recherches et élaborer un certain nombre de théses de portée plus 
générale. 

La valeur de ces études, tant rurales qu’urbaines, a incité le Département de 
Purbanisme et de l’aménagement du territoire du Ministére des Travaux Publics a 
s’adresser 4 la filiale SODEGEC du C.R.S.R. pour différentes études préalables 
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aux plans d’aménagements. La quasi-totalité des études sociologiques dans la 
région wallonne est maintenant confiée 4 SODEGEC, ainsi que l’aménagement 
complet d’une région flamande (cfr. infra) 


C. Recherches sur les groupes et mouvements 


Ces recherches, orientées tantdt vers des études de structures de groupes, 
tantét vers des sondages d’opinions ou de mentalités, n’ont pas encore atteint 
Vampleur nécessaire et souhaitée, faute de moyens. I] faut cependant signaler : 


1) Le clergé et les vocations 


Les statistiques religieuses étant en Belgique fort déficientes, on ne connait 
qu’approximativement le nombre de prétres, de religieux et de religieuses. A plus 
forte raison ne sait-on que peu de chose sur leur répartition par Age et fonctions 
et sur leur recrutement. Les diverses études entreprises par le C.R.S.R. n’ont pas 
encore réussi 4 suppléer ce manque d’informations de statistiques. Citons des 
études sur le clergé séculier de 4 diocéses et un essai de recensement des religieux. 
Ces recherches ont cependant permis quelques calculs prévisionnels et surtout de 
grands progrés d’ordre méthodologique. Les instruments d’études pour |’avenir ont 
été largement élaborés et il semble qu’ils pourront bientét trouver leur utilisation 
en Belgique et a |’étranger. 


2) Les mouvements d’action catholique 

Une seule étude a pu étre réalisée sur un mouvement d’action catholique 
populaire afin de comparer sa structure, sa problématique et sa composition interne 
avec ses buts et sa pénétration dans le milieu populaire. Cependant diverses 
collaborations ont été apportées 4 d’autres mouvements, soit pour les sensibiliser 
aux dimensions sociales de leur action, soit pour les aider 4 concevoir des enquétes 
pédagogiques utiles 4 la formation de leurs membres. 


3) Divers 

Citons en outre quelques sondages d’opinions (notamment pour |’enseignement 
catholique), une étude de mentalité ouvriére en matiére religieuse, diverses études 
sur les loisirs et sur la famille dans le monde moderne. 


D. Recherches en collaboration internationale 


En dehors de la collaboration internationale pour la mise sur pied d’autres 
centres de recherches ou pour un effort de réflexion théorique, mentionnons 
quelques réalisations concrétes : 


1) La situation religieuse des jeunes travailleurs dans le monde 


Rapport préparatoire au pélerinage international de la J.O.C. 4 Rome, élaboré 
d’aprés les enquétes réalisées dans 30 pays. 
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2) Bilan du monde 


Les deux tomes de cet ouvrage confrontent les principaux problémes du 
monde actuel et la présence de l’Eglise dans cet univers. Le deuxiéme volume offre 
une synthése de la situation sociale et religieuse de plus de 200 pays ou territoires. 
Cette ceuvre de collaboration avec le centre « Eglise vivante » de Louvain est la 
premiére synthése existante de ce genre. 


3) Etudes socio-religieuses de Malte 


Cette étude fut réalisée en 1957, 4 la demande des autorités diocésaines 


de Vile. 


4) Le catholicisme en Europe 


Participation a l’étude confiée A FERES par le Zentral Komitee der Deutschen 
Katholiken, en préparation d’une session d’étude sur le catholicisme en Europe. 


5) Amérique latine 


Pendant deux ans et demi, le C.R.S.R. a dirigé une étude sur les conséquences 
religieuses du changement social en Amérique latine. Il a eu la responsabilité de 
la création des centres de recherches sur place, de leurs méthodes d’étude et de la 
problématique de base de l’enquéte. Fin 1960, 50 manuscrits, de monographie ou 
de synthése, sont préts 4 la publication et témoignent de l’importance du travail. 


E. La recherche profane et la Société Sodegec 


Nous avons déja signalé plus haut l’intérét porté par certains départements 
ministériels aux travaux du C.R.S.R. La perspective de ce dernier, au moment de 
sa fondation, était de limiter ses recherches aux objectifs d’utilité pastorale directe. 
Cependant, l’expérience acquise par les chercheurs ne pouvait étre réservée 4 un 
seul objet au moment ow diverses sollicitations s’exercérent pour faire entreprendre 
par le C.R.S.R. des études préalables 4 l’aménagement du territoire, dont la néces- 
sité se faisait fortement sentir en Belgique et dont les conséquences pouvaient étre 
importantes pour la situation religieuse de la population. 

En 1959, la société SODEGEC fut créée (analyses sociales, démographiques, 
géographiques et économiques — S.P.R.L.) et permettait 4 l’équipe du C.R.S.R. 
d’accepter des travaux que son statut interne lui faisait refuser jusque 1a. Signalons 
Pétude préalable au plan d’aménagement de la région de la Dendre (Ministére des 
Travaux Publics), la partie sociologique des études d’aménagement du territoire 
en cours dans l|’Entre-Sambre-et-Meuse, les Ardennes, la Hesbaye, Verviers, et 
Charleroi - Mons - Borinage (pour les groupes Equerre, Alpha et Socorec); l’étude 
des mariages consanguins en Belgique réalisée pour le « Centre national pour les 
études génétiques »; une proposition de planning hospitalier de la Belgique, en 
association avec |’Institut Solvay et pour le compte du Ministére de la Santé 
Publique. 
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En outre SODEGEC a participé a la partie sociologique de la recherche sur 
le Ruanda-Urundi, entreprise par les organismes de la C.E.E. (Marché Commun 
Européen). 

Sur le plan de la réflexion sociologique et de la pensée sociale, SODEGEC 
cherche 4 apporter une contribution 4 la réflexion sur l’aménagement du territoire. 
Elle s’inspire ici largement des travaux d’« Economie et Humanisme », des travaux 
anglais, néerlandais et américains. 


IV. Plan d’avenir 


En cing années, le C.R.S.R. s’est constitué en instrument de travail solide et 
organisé 4 la disposition des autorités religieuses de la Belgique. Cependant, il n’a 
atteint qu’une partie de ses objectifs. Les nombreux travaux effectués ont eu 
jusqu’a présent un caractére plus sociographique que sociologique. Les recherches 
méthodologiques ont dt étre concentrées, malgré certaines exceptions, sur les 
travaux immédiatement réalisables. Enfin, la participation des chercheurs a l’appli- 
cation pastorale des résultats de leurs enquétes est insuffisante. La raison de ces 
retards est évidemment l’impossibilité de tout faire 4 la fois mais aussi l’insuffi- 
sance des ressources financiéres qui a pour conséquence la limitation forcée du 
nombre de collaborateurs. Le tempérament belge explique également, pour une 
partie, lorientation passée des travaux, les commanditaires du C.R.S.R. étant 
plus attentifs aux études sociographiques, immédiatement pratiques, qu’aux 
recherches en profondeur. Ces lacunes ne sont cependant pas acceptées par 
Péquipe du C.R.S.R. et le but du prochain lustre est de les combler. 


1) Elaboration des statistiques religieuses 

Aussi étonnant que cela puisse paraitre, la Belgique est un des pays les plus 
arriérés en ce domaine. Ceci explique une partie importante des difficultés ren- 
contrées dans les recherches socio-religieuses. L’importance d’un service central de 
coordination des statistiques religieuses est heureusement de mieux en mieux percue 
dans le pays et on peut espérer que le C.R.S.R. obtiendra rapidement les appuis 
nécessaires pour son organisation. 


2) Développement de la pensée sociologique 

Actuellement, les recherches fondamentales en sociologie religieuse, urbaine 
et rurale, familiale, éducative, des loisirs, sont poursuivies par les membres du 
C.R.S.R. pendant leurs rares temps libres et des week-end trimestriels d’étude. 
La constitution d’un fonds de subsides aux recherches doit permettre de consacrer 
plus de temps 4 ces travaux d’importance primordiale, si on ne veut pas que la 
recherche socio-religieuse s’arréte 4 la surface des phénoménes dont elle se 
préoccupe. 


3) Réflexion pastorale 
Un des prétres du Centre vient d’étre consacré presque exclusivement aux 
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contacts avec la pastorale, a Ja participation aux réunions d’étude sur |’évangé- 
lisation et A l’organisation de sessions de formation du clergé et des laics 4 l’utili- 
sation des conclusions des enquétes. Une des difficultés rencontrées par le C.R.S.R. 
sest révélée étre le manque de préparation des responsables de l’apostolat a utiliser 
les résultats des enquétes dans l’organisation immédiate de l’évangélisation. En 
outre, un groupe de réflexions pastorales sera constitué avec un certain nombre de 
prétres qui réalisent des expériences d’apostolat et auxquels seront soumis les 
programmes et les principales conclusions des études. 


L. DINGEMANS 


Revista internacional de sociologia 


érgano del Instituto <Balmes» de Sociologia del 
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas 
Director : Carmelo Vinas y Mey 


Contiene las siguientes secciones : 
Sociologia. 
Problemas de poblacién. 


Notas socioldgicas y sociales. 

(Informacién espahola; Informacién europea; In- 
formacién americana; Sociologia religiosa y Cato- 
licismo social), 


IV. Notas bibliogrdficas. 


Publica cuatro numeros al afo. 
Precio de la suscripcién anual : 
Espaha: 120 ptas.; Extranjero: 
180 ptas.; Ndmero suelto Espana: 
35 ptas.; Extranjero: 50 ptas. 


Redaccién : Instituto « Balmes » de Sociologia, Duque de Medina- 
celi, 4 - Madrid 14. 


Administracion : Libreria Cientifica Medinaceli del C.S.1.C. Duque 
de Medinaceli, 4 - Madrid 14. 
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LECLERCQ (Jacques) (36) 


Du Droit naturel 
a la Sociologie 


Paris, Spes, 1960, vol. I, 159 p. 


Sociology as a subject for study is 
undoubtedly able nowadays to com- 
mand a certain prestige, but — such 
is the trend of Prof. Leclercq’s intro- 
ductory observations on his work — 
it is often tackled in an unsystema- 
tic fashion and still lacks the power, 
as a young science, to make any ap- 
preciable impression upon older scien- 
ces such as ethics, law, social philo- 
sophy and theology. Yet it is a fact 
that these sciences would be radically 
renewed and plentifully enriched if 
they were open to receive sociologi- 
cal insights. In order to make this 
possible it is, however, necessary for 
’ each science to have a clear visuali- 
zation of the object pursued and the 
method to be adopted for its attain- 
ment. It is for this reason that the 
first part of the work deals with ob- 
ject and method in the case of ethics, 
law, natural right, social philosophy 
and theology. The next step is that 
these sciences should learn to acknow- 
ledge the proper value and position of 
sociology in order to understand what 
place it should occupy in their re- 
search, a matter that is expounded in 
the second part of the work. 

For an initial introduction to the 
relationship between sociology and 
other sciences, this booklet may prove 
a valuable help by the clarity of its 
expositions and the simplicity of its 


examples. A critical reader who is 
versed in the subject-matter may won- 
der whether these two parts were not 
written with such buoyancy as to 
skip all difficulties, and will ponder 
the relationship between ethics and 
law and the subject-content of natu- 
ral right. He does not feel much at 
home with the pronouncement: « La 
sociologie n’est qu’une science su- 
bordonnée au service de toutes les 
autres.» (11,137), not only because 
sociology feels this to be a lack of 
acknowledgment of its statuts of in- 
dependence as a subject for study 
along with moral, judicial, all-round 
social and religious phenomena, but 
also because, in considering the rela- 
tionship between sociology and phi- 
losophy, one may wel ask whether the 
difference between philosophical and 
positively scientific insights has been 
sufficiently borne in mind. 


P. v. Hooijdonk. 


GROENMAN (s.j,) (37) 


Methoden der sociografie 
(Methods of Sociography) 


An introduction to the practice of 
social research in the Netherlands. 


Assen, 1960 (4th ed.), 211 p. 


Four editions in ten years are an 
eloquent testimony to the serviceabi- 
lity of this book. The student of 
social science usually finds in it his 
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first introduction to actual research- 
work, whilst many of those concerned 
with the interpretation of results have 
derived from it a better understan- 
ding of the meaning of social re- 
search. From each of its pages we 
are addressed by a man who has him- 
self been closely associated with the 
tumultuous developments of the last 
few decades, a man who has the sub- 
ject-matter at his fingertips and who 
is also able pedagogically to impart 
his self-acquired insights to others in 
an intelligible fashion. One of the 
greatest charms of the book are the 
references — brought up to date in 
each edition — to the researches con- 
ducted in our own country. 

It is remarkable, however, that the 
title of this best seller among the so- 
ciological works in the Dutch lan- 
guage area does not tally with the 
contents. In contrast to the recent 
studies by Kruijer and Vercruisse, the 
book pays little attention to methods. 
Most of it is devoted to the techni- 
ques that form the instrument outfit 
of the social science researcher (com- 
parison, statistical analysis, participa- 
tory observation, interviewing and en- 
quiry, scales of values, etc.). 

Might it be due to this scheme that 
the «understanding method » is dis- 
posed of in a few lines? Yet this 
method has a particularly great part 
to play in the sphere of individua- 
lizing descriptive sociology which has 
shown such a phenomenal develop- 
ment in the Netherlands and which 
aims at the characterization of group- 
life in its spacebound and time-bound 
aspect. A totality as such cannot in 
fact be approximated in any other 
way! Perhaps the recent develop- 
ments in social-geographical thought 
and the attempt of Sillevis to apply 
phenomenology in the study of group- 
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life may furnish serviceable starting 
points also for the sociographer. 

We reluctantly had to dispense with 
treatment of the subject by techni- 
ques which have come into promi- 
nence in the Netherlands during the 
least few years, such as group inter- 
viewing, working in discussion with 
well-informed persons and actual self- 
examination of the group. 

And, considering the increasingly 
close interlinking between research 
and policy (social research as a 
« fourth power » !) and the keen in- 
terest in «action research» which 
exists in some quarters, might it not 
be helpful if this working guide also 
touched upon the social implications 
of research and perhaps also upon the 
ethics of the researcher ? 

The necessary space for this addi- 
tion might well be provided by redu- 
cing the rather detailed statistical 
subject-matter to the form of refe- 
rences to the more recent introduc- 
tions like those of de Jonge & Wie- 
linga or Ryken van Olst. 

S. Gerber. 


GODDIJN (Dr. W.), 
GODDIJN (Drs. H.P.M.) (38) 


Godsdienstsociologie 
Het Groepsleven van de 
Christenen 


Coll. « Mens en Medemens, Aspecten 
der Sociale Werkelijkheid ». 

Edit. Het Spectrum, Utrecht-Anvers, 
1960, 160 p. Prix non indiqué. 


Les fréres Goddijn, déja connus par 
plusieurs publications et articles, ont 
fait paraitre un ouvrage succinct, mais 
d’une richesse considérable sur la so- 
ciologie religieuse. 

La premiére partie de cet ouvrage 


est consacrée 4 quelques problémes 
d’ordre général : 
- la sociologie religieuse comme 
science; 
- la relation avec les autres scien- 
ces; 
- les résistances et les stimulants 
existant aujourd’hui pour son dé- 
veloppement. 


Dans une deuxiéme partie les au- 
teurs développent une vue synthéti- 
que mais admirablement bien docu- 
mentée du développement et de l’état 
de la sociologie religieuse dans la plu- 
part des pays ou elle existe: France, 
Belgique, Italie, Espagne, Allemagne, 
Autriche, Etats-Unis, Pays-Bas. 

Dans une troisiéme partie qui est 
peut-étre la plus riche et la plus ori- 
ginale, les Péres Goddijn examinent 
certains problémes d’ordre théorique. 
Il s’agit notamment du rapport entre 
la théorie et la recherche, et secon- 
dement d’une théorie en sociologie 
religieuse et de la description de 
Pobjet. 

S’inspirant pour une bonne part du 
fonctionnalisme, les auteurs expli- 
quent comment les enquétes purement 
descriptives aménent difficilement a 
une analyse causale et moins encore 
a une théorie sociologique. Ils mon- 
trent trés bien comment une théorie 
est indispensable au départ, afin de 
féconder la recherche. 

Ensuite, c’est une description des 
principaux sociologues qui ont jeté 
les fondements de la théorie sociolo- 
gique. Enfin les auteurs décrivent 
Vobjet méme de la sociologie reli- 
gieuse. 

La quatriéme partie de l’ouvrage — 
mais qui comprend la moitié de son 
contenu —, est consacrée 4 des exem- 
ples types d’études de sociologie re- 
ligieuse. Cette partie est intitulée : 
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Structures et fonctions religieuses et 
leur dynamique. 

Les tétes de chapitres sont les sui- 
vantes : 

- catholiques et protestants; 

- religiosité et irréligiosité; 
Eglises et sectes; 
- communauté ecclésiale; 


ordres et congrégations; 

- paroisses et leur organisation; 

- Eglise et propagande. 

On ne peut que féliciter les auteurs 
d’avoir en si peu de pages pu expri- 
mer ce qu’est la sociologie religieuse 
et sa fonction actuelle. Remarquons 
enfin que le style dans lequel est 
écrit ce volume est particuliérement 
attractif. Espérons qu’il connaisse des 
traductions en d’autres langues. 


Fr. Houtart. 


BRADEN (Charles Samuel) (39) 
Panorama des religions 


Translated from the American text 
by Michel Inanoll. 


Published by l’Esprit vivant, Buchet/ 
Chastel, Correa, Paris, 1960, 317 p. 


As indicated by its title, this book 
affords the reader a vista of the ex- 
tensive panorama of the great reli- 
gions of past and future. Little more 
is offered us than a glimpse, a flee- 
ting survey of the subject-matter. 
Nor indeed is this to be expected 
from a book which, in a bare 300 
pages, offers us in bird’s eye views 
a peep into the religions of primitive 
peoples and into the oldest religions 
of America, Egypt and Babylon, of 
Greece and Rome and of Germania, 
as well as Zoroastrianism, Hinduism, 
Bhuddhism, Shintoism, and finally 
Jewry, Christianity and Islam. Wit- 
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hin its restricted compass it does, 
however, give us a broad outline of 
rise and growth, change, and also de- 
cay as seen in the present world of 
the religions reviewed. 

Passing by in procession, we see 
world-evangelizing religions along 
with national cults; religions of com- 
passion along with bloodthirsty forms 
of worship; dogmatic systems engen- 
dering strife and opposition, along 
with all-receptive and tolerant sphe- 
res of religious life; religions that pro- 
claim redemption by grace, and 
doctrines of salvation by self-effort; 
religions with and without God and 
with a plurality of Gods. Among the 
multiplicity of forms in which reli- 
gious inspiration and human need are 
manifested, one often meets with 
indentical elements : such features as 
the incarnation of divine beings, vir- 
gin birth, the adoration of an infant 
God, Messianic expectation, are no 
Christian monopolies although they 
present themselves in a setting enti- 
rely characteristic of their particular 
sphere of religious thought and cul- 
ture. Different as are the doctrines 
and modes of life of peoples as inter- 
preted by their religious culture, we 
constantly find the same fashioning 
forces: the acknowledgment of the 
Divine, the dependence of the human, 
the desire for deliverance from the too 
human elements that give birth to 
religions which, from however high a 
spiritual inspiration of their founders 
they originated, are of a kind that 
adapt themselves to need, character 
and consciousness, coming down to the 
level of the peoples concerned. 

While admitting the impossibility of 
doing ample justice to all thought- 
trends and developments within the 
compass of a book of this kind, one 
cannot help noticing that the Eastern 
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Oxhodox Church, for instance, is dis- 
posed of in a line or two and that 
the examples cited of modern trends 
within the sphere of Christian culture 
comprise the rather singular selection: 
Mormonism, Christian Science, New 
Thought, Spiritism and Humanism. 
Then again, Zen Buddhism — the 
form of Buddhist teaching which is 
most familiar to the Western world 
of to-day and which appears in some 
intellectual and artistic circles as a 
vagary of fashion, though with a dee- 
per background — finds no mention 
at all. 

This book may be strongly recom- 
mended to those who desire an intro- 
duction to the world’s great religions. 
It is written in an agreeable style and 
does not tire the reader with details 
not in keeping with the design of the 
work. 

N. van Kerkoerle. 


SJOBERG (Gideon) (40) 


The Preindustrial City 
Past and Present 


The Free Press, Glencoe, Illinois, 
356 p., $ 6,75. 


On peut considérer l’ouvrage de 
Gideon Sjoberg comme un des clas- 
siques de la sociologie urbaine, qui 
prendra sa place aprés les écrits de 
Park, Burgess et Wirth. C’est un véri- 
table renouveau de la sociologie ur- 
baine qui nous est présenté dans cet 
ouvrage. 

Les caractéristiques principales sont 
d’abord le fait que |’auteur replace la 
ville dans son contexte de civilisation. 
Pour lui la ville n’est pas une civili- 
sation en elle-méme mais est une des 
deux expressions possibles des trois 
types qu'il nous décrit: «La folk- 


society », la société féodale et la so- 
ciété de type industriel. 


Dans son ouvrage l’auteur analyse- 
ra par conséquent l’ordre féodal, tel 
qu'il est exprimé dans la ville. Il don- 
nera d’ailleurs dans son dernier cha- 
pitre une vision particuliérement inté- 
ressante sur la transition entre la ville 
de la société féodale et celle de la 
société industrielle. 


L’auteur replace également son ex- 
posé dans le cadre de l’analyse fonc- 
tionnelle. Il essaie cependant d’en ré- 
duire le défaut principal, lorsqu’il 
sagit d’étudier comparativement les 
sociétés en évolution. En corrigeant le 
caractére de fixité et en mettant |’ac- 
cent sur l’intégration, il introduit le 
concept de « contradictory functional 
requirements ». Celui-ci exprime la 
possibilité, 4 Vintérieur d’un systéme, 
d’avoir des éléments de contradiction 
nécessaires 4 son existence. On pour- 
rait rapprocher le concept de l’anti- 
thése de Hegel, dans le sens d’élé- 
ments de contradiction, mais sans sa 
prolongation jusqu’A la destruction 
des deux termes et la constitution 
d’une synthése. 

Il faut noter aussi la trés grande 
documentation de l’auteur, qui éla- 
bore sa théorie 4 partir d’analyses des 
villes du moyen age européen, des 
villes chinoises, indiennes et musul- 
manes et des villes d’Amérique latine. 


Au point de départ, l’auteur prend 
la technologie comme variable indé- 
pendante, laquelle explique fonda- 
mentalement le passage d’un type de 
société 4 un autre et par conséquent 
d’un type de ville 4 un autre. Il 
insiste cependant fréquemment sur le 
fait que la technologie n’est pas la 
seule variable indépendante, mais se- 
lon lui Ja principale. A différentes 
occasions il fait allusion aux variables 
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que sont le systéme social pour une 
part et les valeurs pour une autre 
part. Sa conception de la technologie 
n’est d’ailleurs pas purement maté- 
rielle, car il indique dans son intro- 
duction que celle-ci est toujours le 
résultat de l’esprit humain. Au cours 
des différents chapitres, l’auteur exa- 
mine successivement, aprés une des- 
cription historique et géographique, la 
population des villes préindustrielles 
et lécologie de ces villes, dans la- 
quelle il dénote déj4 un minimum de 
spécialisation. II s’attache surtout A la 
description du systéme des classes so- 
ciales. 


Celui-ci est décrit comme essentiel- 
lement un systéme ou deux groupes 
principaux constituent la société. Il y 
a la classe élevée, regroupant un petit 
pourcentage de la population mais 
ayant l’ensemble du pouvoir, politi- 
que, économique et religieux. Il y a 
ensuite une classe inférieure, générale- 
ment peu éduquée et consacrée entié- 
rement aux activités de type manuel. 
Entre les deux il y a souvent un 
groupe se livrant a des activités de 
type économique ou commercial et 
qui est trés souvent un « out-cast 
group ». Celui-ci est constitué par les 
Juifs dans les villes européennes, les 
Chinois, les Indous, les Musulmans, 
ailleurs. La mobilité sociale est trés 


faible. 


La famille est ensuite examinée 
comme linstrument-clé de la sociali- 
sation. C’est elle qui, par sa rigidité, 
prolonge le systéme des classes. 


L’activité économique est générale- 
ment réservée aux classes inférieures 
et 4 la classe « out-cast ». L’auteur 
montre comment une spécialisation 
s'est établie, non pas sur le plan de 
la production et de la distribution, 
mais sur le plan de la fabrication des 
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objets dans leur entiéreté, et sur celui 
de leur distribution. C’est dans ce 
contexte que sont nées les corpora- 
tions. 

La structure politique est complé- 
tement entre les mains de la classe 
supérieure. 

L’analyse de la religion dans la so- 
ciété féodale, telle qu’elle est réalisée 
dans les villes, est particuliérement in- 
téressante. Le rdéle de l’institution re- 
ligieuse est souvent clé dans les villes 
pré-industrielles. La structure sociale 
se refléte également dans le clergé 
avec un haut clergé et un bas clergé. 
Les deux types de classes sociales ont 
des activités religieuses de type fort 
différent. Les rites religieux varient 
trés fort. Souvent des sectes se for- 
ment selon la ligne de cloisonnement 
des classes sociales. Les marchands et 
les personnes « out-cast » sont la plu- 
part du temps d’une autre religion, 
tout comme le type d’activité que 
remplissent ces personnes. La religion 
majoritaire est méme abhorrée par 
eux. 

Lélite étant fort influencée par la 
religion, cela se marque également sur 
Pécologie de Ja ville. Les marchés, 
par exemple, se tiennent sur le par- 
vis des églises. La vie politique est 
aussi influencée par l’institution reli- 
gieuse, de méme que les arts, la litté- 
rature, le théatre. 

Le réle clé de la religion diminue 
avec Vintroduction de l’urbanisation 
de type industriel. Le systéme reli- 
gieux traditionnel ne peut plus offrir 
les normes voulues pour les situations 
nouvelles. Dans l’ancien systéme on 
avait tendance a concevoir le monde 
comme fixe. Le changement social 
trop rapide, provoqué par la techno- 
logie, améne des difficultés, notam- 
ment par rapport a la fixité présen- 
tée par le systéme religieux tradition- 
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nel. L’action elle-méme améne une 
nouvelle maniére de voir l’univers. 

Le clergé perd son statut et lon 
assiste 4 une sécularisation de la con- 
naissance, par le biais de l’introduc- 
tion des sciences. 

La multiplication des réles sociaux 
que remplit ’homme dans les villes 
lui rend de plus en plus difficile d’ob- 
server des normes trés rigides de 
temps ou d’observance religieuse. 

Les fétes religieuses, qui avaient une 
fonction d’intégration sociale trés 
poussée dans les villes pré-industriel- 
les sont également sécularisées et ce 
sont les fétes nationales qui prennent 
le pas. Elles deviennent les clés du 
systéme d’intégration. 

La prévalance de la magie, destinée 
non pas a dominer les forces de la 
nature et les forces sociales, mais a 
adapter l’homme 4 celles-ci, ne tient 
plus devant la technologie qui, au 
contraire, essaie d’armer l’homme pour 
maitriser et la nature et les forces 
sociales. 

L’analyse si pertinente des forces en 
jeu dans la société urbaine pré-indus- 
trielle et les lignes tracées pour expli- 
quer son évolution vers une société 
de type industriel font espérer que 
Vauteur continuera ses travaux en ap- 
pliquant sa théorie sociologique aux 
villes d’aujourd’hui. 

Fr. Houtart. 


WRIGHT (Charles R.) (41) 


Mass Communication, 
a sociological perspective 


Random House Short Studies in So- 
ciology. 


New York, 1959, 124 p. $ 0.95. 


A good specimen from the well- 
known series of sociological pocket- 


books issued by Random House (late 
Doubleday). Not a manual in poc- 
ket-size, but a brilliant summary of 
a number of important studies of the 
Press, radio, film and television ser- 
vices up to the time round about 
1955, for the benefit of the general 
reader as well as the professional 
who wishes to familiarize himself 
with this secondary field. 


The following subjets are treated in 
five chapters written in clear and 
captivating terms: 1. the nature and 
function of mass media; 2. the radio 
and television systems and their un- 
derlying ideologies in Russia, Bri- 
tain, U.S.A. and the countries of the 
Middle East; 3. the assimilation by 
the public of the « messages» con- 
veyed by the mass media, the role of 
the opinion leaders in particular being 
subjected to analysis; 4. the contents 
of the « messages »; 5. the persuasive 
power of the mass media. 


Wright tells his readers a great deal 
in a small compass, but he naturally 
had to leave many matters undiscus- 
sed. The examples are borrowed 
mainly from broadcasts and televi- 
sion; there are only oblique referen- 
ces to Press and film. It is therefore 
all the more regrettable that so little 
attention has been paid to the essen- 
tial differences between the mass me- 
dia as compared with each other. 
There is also a lack of comment on 
the influence of mass media upon the 
social structures. 


The author is extremely cautious in 
his judgment and repeatedly points 
out that sociological research in this 
field is hardly beyond the embryo 
stage. He considers, for instance, 
that the two-step hypothesis is still 
far too coarse; there are probably se- 
veral types of opinion leaders who 
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are partly operating separately from 
each other and are partly interlinked 
in a more or less hierarchical alliance. 

Although Wright certainly has an 
eye for the cultural patterns within 
which the mass media operate (see 
Chapter 2), the question is whether 
his study does not refer too particu- 
larly to the American « other-directed 
middle-class » (Riesman). Can it be 
that in the United States one does 
not find different sub-cultures with 
different modes of communication 
patterns? In any case great caution 
should be exercised in applying Ame- 
rican research results to European 
conditions. 

Might it not be that there is here a 
specific field of activity for Euro- 
pean sociologists as an amplification 
of the functional-structural approach 
which is so intensively pushed by 
their American colleagues ? 


S. Gerber. 


LEROY (Louis) (42) 
Le Ruralisme 


Comment réaliser l’aménagement des 
campagnes. 

Economie et Humanisme, Les Edi- 
tions Ouvriéres, Paris, 1960, 135 p. 


Sans les opposer, l’auteur distingue 
néanmoins l’urbanisme du « ruralis- 
me » auquel il donne le sens exprimé 
par le sous-titre de l’ouvrage : Com- 
ment réaliser l’'aménagement des cam- 
pagnes ». Cette terminologie peu cou- 
rante peut se justifier et l’auteur la 
défend d’ailleurs trés bien car son ou- 
vrage ne traite pas seulement de 
Vagriculture mais aborde dans une 
perspective trés dynamique toutes les 
composantes du milieu rural actuel, 
qui doivent retenir L’attention de 
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Vaménageur du territoire: habitat, 
agriculture, industrie, équipement so- 
cial, communications et transports, art 
et culture. 

L’auteur consacre presque la moitié 
de son ouvrage a la rénovation de 
Phabitat rural qu’il considére comme 
le facteur essentiel de l’aménagement 
des campagnes. Quelques aspects ‘fi- 
nanciers et juridiques concernent la 
France mais l’ensemble est d’une lec- 
ture trés suggestive. 

La seconde partie est consacrée a 
Vaménagement proprement dit. Aprés 
avoir exposé le plan général de l’opé- 
ration, l’auteur analyse le probléme 
des structures agraires, de l’implanta- 
tion industrielle en milieu rural, du 
regroupement municipal et de l’équi- 
pement social. 

Cet excellent ouvrage de vulgarisa- 
tion donne, a ceux qui s’intéressent au 
milieu rural, une bonne synthése de 
base mais aussi une ouverture sur les 
différentes facettes et la complexité 
du probléme rural tel qu’il se pose 
dans la plupart de nos pays occiden- 
taux. 

J. Laloux. 


(43) 


Guia de la Iglesia en Espana, 


ano VI, 1960 


Madrid, Officina General de Infor- 
macion y Estadistica de la Iglesia en 
Espafia, 1961, 876 p. 


Ce Guide, publié par les soins du 
Bureau général d’Informations et de 
statistiques de |’Eglise en Espagne di- 
rigé par Monseigneur Iribarren, est un 
des meilleurs dans son genre. 

Dans plus de 850 grandes pages, il 
donne, dans la premiére partie, des 
renseignements sur l’Eglise catholique 
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en général (p. 7-17) pour ensuite s’oc- 
cuper de l|’Eglise en Espagne. 


Cette partie se divise en deux gran- 
des subdivisions, dont la premiére 
contient des données générales et spé- 
ciales sur chacun des 65 dioceses de 
lEspagne, les tiles et le Vicariat géné- 
ral des forces militaires. On y trouve 
des informations sur lEvéque et 
Pévéché, la Curie diocésaine, les or- 
ganisations diocésaines, les paroisses 
et leur population catholique par ar- 
chipresbytérat, les couvents des reli- 
gieux et religieuses ainsi que des sta- 
tistiques sur les séminaristes depuis 
1952 et enfin diverses statistiques il- 
lustrant Vévolution du diocése depuis 
1769. Une tabelle classant les parois- 
ses en sept catégories selon le nombre 
de catholiques par diocése termine 
cette partie du Guide. 


Suivent une centaine de pages qui 
constituent un chapitre trés intéressant 
sur les informations statistiques natio- 
nales tant sur la vie interne de 
PEglise espagnole (plusieurs statisti- 
ques de séminaires, sur les vocations 
religieuses et les mouvements mission- 
naires) que sur les divers aspects de la 
société espagnole, qui sont de grande 
importance pour la vie de lEglise. 
En fournissant ces informations, le 
Guide poursuit une certaine tradition 
relativement récente, afin de donner 
dans chaque édition quelques « Capi- 
ta selecta » sur certains aspects de la 
vie religieuse et civile du pays. Cette 
fois on trouve, dans cette partie, plu- 
sieurs statistiques sur les mouyements 
démographiques, des statistiques cul- 
turelles, des statistiques sur l’enseigne- 
ment primaire, secondaire et univer- 
sitaire, sur la presse, la radio et le 
cinéma, sur la criminalité. Les der- 
niéres pages sont consacrées aux reli- 
gions non catholiques en Espagne. 


Surtout la derniére partie du Guide 
prouve que son auteur est convaincu 
de la nécessité de fournir a la re- 
cherche sociographique et sociologique 
les matériaux de base nécessaires. Il a 
d’ailleurs lui-méme publié quelques 
ouvrages de ce genre. 

La publication du Guia n’est qu’un 
pas sur le chemin long et encore dif- 
ficile 4 parcourir avant que l’on puis- 
se disposer d’informations pareilles et 
surtout uniformes pour tous les pays. 
Ce n’est qu’a ce moment que |’établis- 
sement des statistiques religieuses pour 
Vensemble de l’Europe, condition in- 
dispensable pour |’étude du catholi- 
cisme sur le plan européen, deviendra 
possible. 

L. Grond. 


FAUPIN (Jacques) (44) 
La Mission de France 


Tournai, Casterman, 1960, 235 p., 
206 12:5) cm: 


La Mission de France créée en sep- 
tembre 1941 par Son Eminence le 
cardinal Suhard, archevéque de Paris, 
a été depuis 1954 constituée en Pré- 
lature Nullius, recevant ainsi un sta- 
tut canonique nouveau. 

Deux caractéristiques socio-juridi- 
ques sont bien mises en valeur par 
le livre de J. Faupin. Il s’agit tout 
d’abord de la fonction essentiellement 
missionnaire de la Mission de France. 
Sa création a été faite non dans le 
but de réaliser une certaine égalisa- 
tion de la répartition du clergé, mais 
bien dans le but de mettre au service 
de l’épiscopat frangais un clergé des- 
tiné 4 travailler dans les régions les 
plus déchristianisées et selon des mé- 
thodes missionnaires. I] est évident 
que cela correspond en général avec 
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les régions ot le clergé manque le 
plus, c’est-a-dire les grandes villes et 
les régions rurales fortement déchris- 
tianisées. 

C’est donc une prise de conscience 
de la déchristianisation de ces régions 
qui est a l’origine de la fondation de 
la Mission de France. Les études de 
sociologie religieuse n’ont pas été in- 
différentes A ce départ et, dans toute 
V’évolution de la Mission, elles ont été 
4 la base de nombreuses évolutions. 

La deuxiéme caractéristique fonda- 
mentale, consacrée par le droit d’une 
facon tout a fait originale 4 partir 
de 1954, est la dépendance d’un épis- 
copat dans son ensemble. Ceci est une 
innovation dans l’Eglise, car jusqu’a 
présent des initiatives semblables pou- 
vaient étre prises soit par un Evéque 
particulier, soit par des congrégations 
religieuses. Pour la premiére fois une 
structure ecclésiastique d’ensemble dé- 
pend de tout un épiscopat. La forme 
juridique canonique trouvée 4 cet ef- 
fet est celle de la prélature nullius. 
Le prélat de ce territoire (la paroisse 
de Pontigny en Yonne) est le prési- 
dent de la commission épiscopale 
pour la Mission de France. 

Cette solution indique une voie qui 
se développera certainement dans 
Vavenir. Un grand nombre d’activités 
dans |’Eglise devraient pouvoir se 
placer au niveau d’une responsabilité 
épiscopale d’ensemble, soit sur le plan 
national, soit sur un plan continen- 
tal, comme celui de |’Amérique Iati- 
ne, ou existe déja un secrétariat per- 
manent de la conférence épiscopale 
latino-américaine. 

D’un point de vue sociologique, 
Vexpérience de la Mission de France 
est fort intéressante, car elle montre 
comment une structure ecclésiale s’or- 
ganise pour répondre 4 une transfor- 
mation des données socio-religieuses. 

Fr. Houtart. 
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COUDERC (Colette) (45) 
Paroisses en chantier 
Edition France Empire. 


Bien que |’auteur souligne dans l’in- 
troduction du livre que son objectif 
n’est point la défense d’une thése, 
Venquéte qu’il a réalisée met en évi- 
dence les efforts d’adaptation de 
’Eglise 4 la vie moderne, particulié- 
rement dans le milieu ouvrier des 
banlieues des grandes villes. Les di- 
versités que l’on rencontre dans ce 
milieu selon les zones géographiques, 
les secteurs d’activité, les qualifica- 
tions professionnelles rendent trés va- 
riées les expériences d’apostolat qui y 
sont tentées. L’accent est mis parti- 
culiérement sur le rdle joué par le 
laicat. Cependant, «ce n’est pas le 
récit d’actions d’éclat qui est décrit 
mais l’image d’un apostolat de tous les 
jours accompli par des hommes et des 
femmes choisis le plus souvent au ha- 
sard du chemin ». Ces laics sont ai- 
dés et soutenus par le clergé de leur 
paroisse dont la tache est immense. 
En fait, c’est l’équipe sacerdotale unie 
avec les laics qui fera le travail es- 
sentiel. 

La présentation originale de l’en- 
quéte rend le livre trés attachant. A 
sa lecture, beaucoup découvriront, au 
travers des différentes formes d’apos- 
tolat ouvrier, le vrai visage des tra- 
vailleurs chrétiens et des prétres qui 
les animent. 

Gen. Lemercinier. 


WINNINGER (Paul) (46) 
Langues vivantes et liturgie 


Préface de Mgr. JJ. Weber évéque de 
Strasbourg. 
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Paris, Editions du Cerf, Collection 
Rencontres, n° 59, 1961, 254 p. 


Il faut rendre hommage a M. l’abbé 
Winninger pour la publication de ce 
livre qui aborde de facon lucide et 
courageuse ce probléme du latin et 
des langues vivantes dans la liturgie. 
Nous reléverons seulement quelques 
arguments d’ordre sociologique qui in- 
citent l’auteur 4 démontrer la conve- 
nance et la nécessité d’un élargisse- 
ment de la législation canonique en 
la matiére. 


Le latin n’est pas le support de 
Punité de VEglise pour une popula- 
tion qui ne le comprend pas. L’inté- 
gration des immigrants se fait beau- 
coup mieux quand ils retrouvent une 
communauté de langues. 


La catholicité de l’Eglise s’exprime 
plus par l’adaptation aux diverses cul- 
tures dans l’unité de la foi que par 
son uniformité qui, en fait, est socio- 
logiquement liée a la culture latino- 
européenne. 


La vitalité d’une communauté locale 
réside dans son esprit d’accueil, lequel 
n’est guére possible dans l’hermétisme 
d’un culte en latin. «Le retour a 
Punité de VEglise dans des propor- 
tions plus larges que la démarche iso- 
lée d’élites doit éveiller un écho popu- 
laire 4 la suite d’une correspondance 
psychologique et sociologique entre 
lEglise et le peuple, éventuellement 
au plan de la culture.» A ce retour, 
le latin est un obstacle. 


On ne peut nier la valeur de tels 
arguments que l’auteur développe avec 
beaucoup de nuances, en abordant le 
probléme du point de vue de la pas- 
torale, de la catéchése, de la tradition 
et du droit. 

J. Laloux. 
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Rosario Scarpati 


Né en 1934. Licence en Sciences politiques et sociales 
a PUniversité de Louvain. Attaché de recherches au 
C.R.S.R. 4a Bruxelles, ot il a collaboré 4 de nom- 
breuses études sociologiques. Adresse : 54, rue du Tréne, 
Bruxelles 5. 


Né en 1928. Licence en Philosophie et licence en 
Sciences économiques 4 |’Université de Louvain. At- 
taché de recherches au C.R.S.R. a Bruxelles, respon- 
sable du bureau régional de Charleroi. Adresse : 51, rue 
Jean Jaurés, Marcinelle, Belgique. 


Né en 1934. Doctorat en Droit, et licence en Crimi- 
nologie 4a |’Université de Gand, licence en Sciences 
politiques et sociales 4 l'Université de Louvain. Ac- 
tuellement, aspirant auprés du Fonds national de la 
Recherche scientifique. Prépare un doctorat en socio- 
logie sur la pratique religieuse en milieu urbain. 
Adresse : Egmontstraat, 28, Gent, Belgique. 


Né en 1913. Membre du Centre de Recherches socio- 
religieuses de Bruxelles, directeur du bureau diocésain 
de Namur. Membre du Comité d’Etudes rurales a 
Bruxelles. A publié de trés nombreuses études de socio- 
logie rurale. Adresse: 5, place du Chapitre, Namur, 
Belgique. 


Voir la notice biographique dans Social Compass 1961, 
VITI/2. 


Jos Dhooghe Tendances actuelles 
en sociologie urbaine 


The A. shows how the empirical studies made on the 
basis of the classical theories of L. Wirth on urbani- 
zation, have modified considerably the ideas we had 
on the origins of the urban way of life. It is also 
no longer possible to use dychomotic concepts such as 
rural-urban to analyse it. On the contrary, it appears 
that these phenomena ought to be analysed in the line 
of a more socio-cultural approach, including the study 
of industrialization and bureaucratization. 


Introduction 


Une partie importante de la recherche socio-religieuse actuelle 
est menée a partir des acquisitions de la sociologie urbaine, et la 
vision «classique» de l’Ecole de Chicago est souvent employée 
comme base théorique. Le but de cet article est de donner un apercgu 
de quelques tendances importantes nouvelles, dont la problématique 
peut avoir des répercussions heureuses sur la formation des hypo- 
théses de travail, dans |’analyse sociologique de la pastorale. 

D’une maniére globale, la sociologie urbaine récente est carac- 
térisée par: 

- une confrontation avec une réalité sociale changée, 

- une meilleure définition de son domaine, 

- de plus grandes nuances apportées aux schémes conceptuels et a la 
théorie, aussi bien sur le plan de la réflexion théorique que sur 
celui des recherches empiriques approfondies. 

La cause de ces caractéristiques nouvelles se trouve, pour une 
bonne part, dans le passage d’une recherche purement écologique a 
des perspectives plus proprement sociologiques. Ce passage a été lui- 
méme provoqué par les théses théoriques formulées par les représen- 
tants de l’Ecole de Chicago. Il n’est peut-étre pas exagéré de dire 
que les études de sociologie urbaine entreprises 4 Chicago culminent 
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pour une partie dans l’article connu de L. Wirth’, ot les phénoménes 
socio-culturels de la ville sont analysés et expliqués a l’aide de quel- 
ques principes sociologiques importants. La vision qui y est présentée 
a dominé réellement la sociologie urbaine 4 un moment donné et 
continue toujours de faire sentir son influence”. 


A. La théorie de L. Wirth 


Il y a, comme on le sait, deux parties dans la théorie de 

L. Wirth. 
1) En premier lieu, la ville est définie comme un agglomérat (settle- 
ment) relativement étendu, dense et permanent d’individus sociale- 
ment hétérogénes®. Ces caractéristiques fondamentales ne sont pas 
seulement responsables de la structuration écologique de la ville 
(ségrégation spatiale, localisation des fonctions urbaines, etc.), mais 
aussi de la structuration des relations sociales et de la naissance 
d’échelles spécifiques de valeurs et de normes. 

Selon lui, l’« Urbanism as a way of life » serait caractérisé par 
l’anonymat, la substitution de relations secondaires aux relations pri- 
maires, le relachement des liens de parenté, la perte de signification 
sociale de la famille, la disparition du voisinage et l’effritement des 
bases traditionnelles de la solidarité sociale. L’intégration socio-psy- 
chologique serait surtout réalisée par la participation aux organisa- 
tions volontaires et aux autres formes de comportement rationnel et 
sophistiqué. En méme temps, se produirait un accroissement net des 
phénoménes de désintégration personnelle et sociale. Tous ces phéno- 
ménes socio-culturels sont expliqués, au point de vue de la cause, par 
l’accroissement du nombre de citadins, de la densité, et de l’hétérogé- 
néité sociale. 

2) Si, 4 premiére vue, les déductions de L. Wirth semblent logiques, 
les difficultés commencent avec sa seconde constatation importante, 


1 L. Wirth, « Urbanism as a way of Life», dans Paul K. Hatt and Albert 
J. Reiss, Jr, eds., Cities and Society — The Revised Reader in Urban Sociology, 
Glencoe Ill, 1957, pp. 46-63. 

2 Svend Riemer, The Modern City — An Introduction to Urban Sociology, 
New York, 1952. 

Noel P. Gist, « The Urban Community », dans Joseph B. Gittler, ed., Review 
of Sociology, Analysis of a Decade, New York, 1957, pp. 159-185, avec une 
bibliographie importante. 

8 L. Wirth, op. cit., p. 50. 
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constatation selon laquelle le développement technologique en matiére 
de communications a accentué le rdle des villes comme élément domi- 
nant dans notre civilisation et a étendu énormément le mode de vie 
urbain en dehors des limites de la ville elle-méme*. Dés lors, tandis 
que le fait urbain — ou cet ensemble de traits qui constituent de 
maniére caractéristique le mode de vie en ville —, et l’urbanisation 
— ou le développement de |’extension de ces facteurs — ne sont pas 
trouves exclusivement dans ces lieux que sont les villes au sens phy- 
sique et démographique du terme, ils trouvent cependant leur expres- 
sion la plus prononcée dans de telles aires, spécialement dans des 
villes métropolitaines®. Si, d’une part, le mode de vie urbain (défini 
tant au point de vue social qu’au point de vue culturel) trouve sa 
cause dans des ensembles résidentiels permanents et denses, constitués 
par un grand nombre d’individus hétérogénes, et si, d’autre part, ce 
mode de vie survient aussi (et de plus en plus) dans des unités sociales 
qui ne répondent pas aux conditions mentionnées, dés lors le pro- 
bléme de la définition du concept « urbain » est posé dans toute sa 
rigueur. 

Nous pouvons essayer d’accepter avec L. Wirth, que, dans le 
monde social, des institutions et des pratiques peuvent étre introduites 
et continuées pour des raisons autres que celles qui les ont créées, et, 
par conséquent, que le mode de vie urbain peut étre perpétué sous 
des conditions entiérement étrangéres 4 celles qui étaient nécessaires 
a leur naissance®. I] est touutefois invraisemblable que des schémes 
sociaux puissent se répandre d’une maniére purement factice et acci- 
dentelle, sans répondre a |’une ou I’autre exigence ou nécessité fonc- 
tionnelle?. Puisque ces comportements définis comme typiquement 
urbains pénétrent le milieu rural, il faudra expliquer comment cela 
se produit ? Dés lors, on peut se demander s'il n’était pas quelque 
peu prématuré de définir ces comportements comme typiquement 
urbains. 

Il serait trés utile de faire la distinction entre une analyse socio- 
logique génétique et une analyse structurelle-fonctionnelle. Il se fait 
que dans le cas de la structure sociétaire il est relativement peu 


L. Wirth, op. cit., p. 48. 

L. Wirth, op. cit., p. 50. 

Le Wirth;op! cit, p. 51: 

Cfr. R.K. Merton, Social Theory and Social Structure, Glencoe Ill, 1957, 
pp. 25 et ss. 
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important de savoir d’un point de vue historique ot ces comporte- 
ments se sont produits pour la premiére fois. I] est plus intéressant 
de savoir quelles sont les conditions qui les provoquent dans un 
milieu non urbain. Ces conditions peuvent étre d’ordre social, cul- 
turel ou psychologique. Dans ce contexte se posent alors deux 
questions : 

1) Quels sont les autres structures et processus qui provoquent 
des comportements sociaux analogues ? 

2) Le lien entre l’urbanisation et les phénoménes définis par 
L. Wirth, comme typiques du mode de vie urbain, est-il aussi impor- 
tant qu’il est suggéré par lui ? 


B. Processus sociaux importants 


Il n’est donc pas exclu que les formes d’interaction qui ont été 
analysés soient, pour une part au moins, non la suite des processus 
durbanisation mais bien d’autres processus sociaux importants qui 
ont modifié profondément le visage de la société actuelle. Dans cette 
perspective, il est remarquable de voir que _G. Sjoberg attribue aux 
processus d’industrialisation certains phénoménes que L. Wirth et 
ses adeptes rattachent 4 l’urbanisation. Selon le premier « une indus- 
trialisation extensive nécessite une organisation économique qui soit 
a la fois rationnelle, centralisée et extra-communautaire, dans laquelle 
le recrutement est davantage basé sur « l’universalisme » (univer- 
salism) que sur le « particularisme » (particularism), ot les classes 
sociales soulignent « l’accomplissement » (achievement) plus que la 
« qualité » (ascription), ot le systéme familial est restreint et mou- 
vant, ot l’éducation valorise des critéres « universels » et ot, enfin, 
l'on trouve un développement des « communications de masse »*. 

D’autres auteurs attribuent également autant a l’industrialisation 
et a la bureaucratisation accrues qu’aux processus d’urbanisation, la 
mobilité verticale accélérée, la poursuite du prestige et d’un statut 
social élevé qui se manifeste 4 travers les symboles, le comportement 


8 G. Sjoberg, « The preindustrial City », dans Paul K. Hatt and A.J. Reiss, 
Cities and Society, op. cit., p. 187. La terminologie particulitre de Parsons qu’em- 
ploie ici G. Sjoberg, a été traduite selon T. Parsons, Eléments pour une sociologie 
de reshis Introduction et traduction de Francois Bourricaud, Paris, Plon, 1955, 
p- 62. 


202 


Tendances actuelles en sociologie urbaine 


rationnel et sophistiqué, la prolifération des taches spécialisées, les 
relations secondaires et segmentées, et la tendance a la formation de 
familles nucléaires, etc.®. 


En relation avec tout ceci, Maurice R. Stein propose une théorie 
des champs (field-theory), servant a l’étude des communautés, qui 
tient compte de l’impact possible de la pression de l’environnement, 
causé par les trois processus sociaux mentionnés: l’urbanisation, 
Pindustrialisation et la bureaucratisation. Aprés une premiére descrip- 
tion de la structure sociale (compte tenu des différents niveaux : la 
communauté dans son ensemble, les sous-ensembles, leurs strates diffé- 
rentes, les interrelations de rdles individuels), il faut passer a l’analyse 
de l’influence spécifique du processus d’urbanisation, celui de I’in- 
dustrialisation, ou celui de la bureaucratisation. Les études de Robert 
E. Park, des deux Lynd et de Lloyd Warner peuvent ici servir 
respectivement de modeéles. « L’idée de base qui prédomine dans cette 
voie d’approche est celle d’une interdépendance sociale en perpétuel 
accroissement et d’une autonomie locale en déclin, d’une standardi- 
sation accrue des schémes sociaux (patterns) qui sont, au plan natio- 
nal, a la fois des agents de diffusion et de contrdle, et en tant que 
tels, agissent comme des centres d’innovation””. » 


Ceci améne a considérer, 4 leur tour, les valeurs culturelles et 
les schémes d’interaction sociale comme des variables indépendantes 
qui, dans certains cas, peuvent méme influencer la structure physique 
de la ville’?. La méme chose vaut d’ailleurs pour le fonctionnement 
du pouvoir social (administratif et autre), de sorte qu’il ne peut étre 
publié dans une analyse éventuelle’*. L’important dans l’analyse de 
ces derniers éléments est l’idée selon laquelle l’ensemble urbain est 
considéré comme une partie intégrante d’une communauté et d’une 
culture plus larges: c’est-4-dire comme un sous-ensemble tant au 
point de vue social qu’au point de vue culturel. De plus, il est a 


® Cfr. G. Sjoberg, « Comparative Urban Sociology » dans Sociology Today 
— Problems and Prospects, Ed. R.L. Merton, L. Broom, L.S. Cottrell, jr., New 
York, 1959, pp. 339-356 (avec une bibliographie étendue). 

Maurice R. Stein, The Eclipse of Community, An Interpretation of American 
Studies, Princeton, New Jersey, 1960. 

J. Delcourt, Famille et Civilisation urbaine, Bruxelles, 1960, pp. 21-31. 

T. Parsons, Structure and Process in Modern Societies, Glencoe, IIl., 1960. 

10 Maurice R. Stein, op. cit., pp. 103-108. 

11 G. Sjoberg, « Comparative Urban Sociology », op. cit., pp. 344-347. 

12 Tbid., pp. 353-356. 
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remarquer que, méme a /’intérieur de la communauté urbaine, les 
sous-cultures tendent a disparaitre de plus en plus. 

En conclusion, une analyse détaillée de ces différents processus 
sociaux qui transforment la réalité oblige 4 poser une fois encore la 
question de savoir si l’expansion de certains nouveaux modes de 
conduite peut étre décrite comme étant un phénoméne d’urbanisation 
du monde rural (quoique la ville ait été, indubitablement, un milieu 
favorable pour la naissance de ces modes de conduite). 

En second lieu, il est permis de se demander si le « mode de vie 
urbain » lui-méme a été décrit de maniére exacte. Ce probléme a été 
analysé tant au point de vue théorique qu’au point de vue pratique. 
Encore peut-on se demander si les concepts existants sont satisfai- 
sants, du point de vue de la théorie, pour une perception de ces dif- 
férents phénoménes. Cependant, d’un point de vue empirique, des 
recherches ont été entreprises dans cette perspective. 


C. Précisions apportées 
aux concepts théoriques 


Une des tendances les plus importantes pour la réorientation 
actuelle de la recherche en sociologie urbaine est une réflexion renou- 
velée sur certains concepts dychotomiques comme « rural-urbain », 
« folk-urban », « Gemeinschaft-Gesellschaft », « sacred-secular », 
dont une recherche empirique plus poussée a mis en lumiére lutilité 
limitée. A quoi s’ajoutent des tentatives pour mieux définir le con- 
cept de communauté. Un compte rendu exhaustif des controverses 
qui se sont élevées A ce propos tombe en dehors des buts de cet arti- 
cle*®. Notre seul propos est de donner une esquisse de ces tentatives 
dans le domaine de la théorie, dans la mesure ot elles ont été une 
source d’inspiration pour la recherche empirique approfondie. II 


13 Cfr. entre autres : H. Miner, « The Folk-Urban Continuum », dans Cities 
and Society, op. cit., p. 22. 

Harold F. Kaufman, « Toward an interactional conception of Community », 
dans Social Forces, Vol. 38, october 1959, (avec une bibliographie exhaustive). 

T. Parsons, Structure and Process in Modern Societies, op. cit., pp. 250 et ss. 
Voir « The Principal structures of Community ». 

R. Dewey, « The Rural-Urban Continuum : Real but Relatively Unimpor- 
tant», dans Am. Journ. Soc., july 1960. 

Willis A. Sutton jr and Jiri Kolaja, « The Concept of Community », dans 
Rural Sociology, Vol. 25, june 1960. 
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semble dangereux d’identifier l’opposition « rural-urbain », avec |’an- 
tithése Gemeinschaft-Gesellschaft, ou « groupe primaire - groupe 
secondaire ». C’est surtout cette identification qui a permis 4 L. Wirth 
d’esquisser une image sociologique de la vie urbaine comme un ensem- 
ble de déductions logiques partant de quelques points vérifiés empi- 
riquement. Pour Ténnies qui a congu I|’antithése communauté-société, 
il n’était pas seulement possible 4 l’aide de ces deux concepts de 
comprendre la réalité sociale mais encore de saisir son évolution". 
Cette évolution historique se déroulerait d’une maniére irréversible 
des formes communautaires vers les formes sociétaires. 

L’acceptation implicite de cette hypothése est peut-étre une des 
raisons pour lesquelles l’Ecole de Chicago s’est contentée d’une image 
presque stéréotypée de la vie rurale, 4 cété de sa conception des 
conditions urbaines, comme le fait remarquer M. R. Stein?®. Les 
études y « présupposent une conception de [organisation sociale 
rurale comme disparaissant sous les pressions de urbanisation, sans 
que le systéme social initial soit jamais décrit par eux de maniére 
explicite »1®. Les concepts dychotomiques « rural-urbain » sont liés 
aux différences de densité et de volume de la population’’. L’iden- 
tification de « rural-urbain » avec « communauté-société » est une 
identification avec des éléments de nature culturelle et qui, par 
conséquent, est liée 4 un moment historique. Un exemple nous en est 
donné dans une étude de Elin Anderson"’, citée par M. Stein’®, dans 
laquelle il apparatt qu’une immigration importante ne signifie pas 
nécessairement une désintégration et un déracinement comme dans 
le cas de Chicago, tel qu’il est étudié par Park. D’autres recherches 
concernant les relations de voisinage et les autres relations de type 
primaire, la participation aux organisations « volontaires » ou l’im- 
portance des relations fonctionnelles, montrent la méme chose. 

La théorisation 4 l’aide de types idéaux dychotomiques a fait 
grand mal a la pensée sociologique. Elle a été aussi un obstacle a la 


14 Cfr. J. Leif, La sociologie de Ténnies, Paris, P.U.F., 1946, p. 40, p. 177. 

15 Maurice R. Stein, op. cit., p. 55. Les recherches de R. Redfield sur le 
oe ge peuvent étre considérées 4 ce propos comme une exception confirmant 
a régle. 

16 Ibid., p. 99. 

17 R. Dewey, « The Rural-Urban Continuum — Real but Relatively Unim- 
portant », op. cit. 

18 Elin Anderson, We Americans, Cambridge, Mass., Haward Univ. Press, 
1937. 

19 M. Stein, op. cit., p. 101. 
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recherche*®. Dans ces concepts, un certain nombre de caractéristiques 
sont associées a priori. Il en va ainsi dans la notion de groupe pri- 
maire, des concepts d’affectivité, d’intimité, des caractéres englobant, 
informel, face-to-face, ou du volume restreint du groupe. Ils y sont 
opposés a un ensemble d’autres caractéres qui, ensemble, forment le 
type-idéal complémentaire. Il en va ainsi de la notion de groupe 
secondaire, composé ou constitué des caractéres de rationalité, de 
spécialisation, de formalisme, de contact indirect et de grand volume 
de membres. 

Quand l’opposition « rural-urbain » est identifiée avec l’un de 
ces types idéaux dychotomiques, il est possible, 4 partir de la consta- 
tation empirique de certains éléments, d’établir une théorie compléte 
par déduction logique. Ces déductions construites a l’aide d’un schéme 
conceptuel de types idéaux, ne coincident pas nécessairement, en fait, 
avec la réalité. C’est pourquoi plusieurs chercheurs refusent ce type 
de raisonnement et s’en tiennent a une attitude trés critique 4 son 
égard”". Il ne fait pas de doute, par exemple, que les relations sociales 
intimes constituent un facteur important dans le phénoméne de 
Pintégration urbaine et qu’il est possible pour une telle intimité 
d’exister et de se développer dans la ville??. Une fonction impor- 
tante des groupes informels (relations de parenté, amis, voisins, col- 
légues), est de créer des valeurs communes et cohésives. 

En dehors de l’intégration fonctionnelle des rdles sociaux spé- 
cialisés en interrelation dynamique entre eux, au travers des compor- 
tements spécifiques associés aux différents rdles socio-économiques, 
il existe des normes universellement admises dans la société, qui 
doivent régler ce comportement. « Une source importante de ces 
normes se trouve dans le groupe intime informel**. » Cette hypo- 


20 Bien qu’il soit souvent dit que d’un point de vue historique la socio- 
logie doit passer par cette étape, l’argument n’a cependant rien de convaincant. 

21 Gregory P. Stone, « City Shoppers and Urban Identification : Observa- 
tions on the Social Psychology of City Life», dans Am. Journ. Soc., july 1954. 

Joel Smith, William H., Form, and Gregory P. Stone, « Local Intimacy in 
a Middle-Sized City », dans Am. Journ. Soc., nov. 1954. 

Morris Axelrod, « Urban Structure and Social Participation», dans Am. 
Soc. Rev., Vol 21, febr. 1956. Réédité dans Paul K. Hatt and Alb. J. Reiss, 
Op. cit., pp. 722-729. 

Silvia F. Flava, «Suburbanism as a way of Life», dans Am. Soc. Rev., 
Vol. 21, febr. 1956. 

Maurice R. Stein, « The Eclipse of Community », op. cit. 

22 Joel Smith, William H. Form, and Gregory P. Stone, op. cit., p. 277. 

23 M. Axelrod, op. cit., dans Paul K. Hatt and A.J. Reiss, op. cit., p. 726. 
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thése de recherche de M. Axelrod est en opposition évidente avec 
les conceptions antérieures de |’Ecole classique de Chicago. Quoique 
limportance des groupes formels et des comportements fonctionnels 
proprement dits ne soit pas niée dans le cas de l’intégration des cita- 
dins, les comportements sociaux urbains sont malgré tout éclairés 
dune autre maniére. 

Proportionnellement, l’adhésion aux organisations formelles ne 
semble pas étre tellement marquante dans les milieux urbains. L’im- 
portance de ces organisations dans l’intégration des habitants des 
villes semble méme problématique. Un nombre assez appréciable de 
personnes ne participe a aucune organisation, tandis que celles qui 
en sont membres gardent pour la plupart une conduite passive (en 
ce sens qu’elles participent peu aux réunions). Les appréciations sont 
divergentes d’un auteur a l’autre mais semblent bien pouvoir étre 
réduites 4 des différences dans la définition des groupes formels**. 

Dans une interprétation des différentes études sur la participa- 
tion aux associations formelles, Charles R. Right et Herbert H. 
Hyman constatent la méme différence, quoique les pourcentages pré- 
sentent malgré tout des corrélations positives avec Il opposition 
« rural-urbain ». « Les associations volontaires des membres ne sont 
pas une caractéristique de la majorité des Américains. Un pourcen- 
tage relativement petit d’Américains appartient 4 deux ou davantage 
d’associations volontaires. En étre membre est plus caractéristique 
@habitants urbains ou ruraux non agriculteurs que d’habitants 
ruraux agriculteurs”®. » 

De plus, les participations 4 des groupes formels ne semblent 
pas étre inversement proportionnelles a l’intensité des relations infor- 
melles, comme le prétend L. Wirth. Elles semblent, au contraire, étre 
en corrélation positive avec celles-ci. On ne peut donc parler d’une 
substitution de l'une a l’autre?®. Selon J.A. Williams, cette corrélation 
existe indépendamment du statut social des personnes concernées. 


24 Cfr. Wendell Bell and Maryanne T. Force, « Urban Neighborhood 
Types and Participation in Formal Associations », dans Am. Soc. Rev., Vol. 21, 
n°” 1, febr. 1956, pp. 25-34. 

M. Axelrod, op. cit., p. 723. 

25 Charles R. Wright and H.H. Hyman, « Voluntary Association Member- 
ships of American Adults : Evidence from National Sample Surveys» dans Am. 
Soc. Rev., Vol. 23, n° 3, june 1958, pp. 284-294. 

26 Cfr. M. Axelrod, op. cit., pp. 727-728. 

James H. Williams, « Close’ Friendship Relations of Housewives residing in 
an Urban Community », dans Social Forces, Vol. 36, n° 4, mai 1958, p. 360. 
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D’autre part, il existe aussi une corrélation positive entre le statut 
social et la participation aux groupes formels, tandis que |’Age semble 
étre une troisiéme variable indépendante (au moins chez les femmes)". 
La relation entre le nombre de bons amis et la durée de la résidence 
dans le voisinage d’une part, puis le lieu de naissance d’autre part, ne 
semble pas étre significative lorsque le facteur « statut social » est 
statistiquement contrdlé?*. En fait, le voisinage ne donne lieu a des 
relations intimes d’amitié que dans une faible mesure. 

La disparition des relations liées au territoire ne signifie pas 
nécessairement la disparition d’autres formes de relations face-to-face. 
De méme, la disparition du voisinage comme groupe primaire ne va 
pas nécessairement de pair avec une régression de l’importance de 
la famille et des relations de parenté. Et si cela se produit néanmoins, 
des causes entiérement différentes peuvent se trouver a l’origine de 
ce phénoméne. 

Une remarque analogue vaut pour l’aspect fonctionnel des rela- 
tions qui est caractéristique des citadins. Des comportements rattachés 
aux rdles sociaux fonctionnels et segmentaires signifient sans doute 
une adaptation de la vie sociale aux structures écologiques de la 
ville. Ils ne réalisent néanmoins. aucune adaptation psychologique 
a la société ni aucune intégration des autres aspects de la person- 
nalité. Puisque des processus de psychologie sociale visant a l’identi- 
fication et a la distinction avec autrui se retrouvent méme en 
milieu urbain, il n’est pas impensable que ceci, du moins en partie, 
se réalise sur la base de relations qui, initialement, étaient purement 
fonctionnelles et qui, au cours de ce processus, perdaient leur carac- 
tére rationnel et segmentaire. Un exemple de ceci peut étre trouvé 
dans les relations intimes et informelles qui se nouent sur base des 
relations de travail, comme |’a signalé M. Axelrod. D’autres relations 
typiquement fonctionnelles, comme celles existant entre acheteurs et 
vendeurs, ne sont pas toujours dominées par des motifs purement 
économiques. Gregory P. Stone, lors d’une enquéte, distinguait quatre 
types différents d’attitudes de la part de l’acheteur : le comporte- 
ment économique (33 °/o), le comportement personnalisant qui cherche 
a multiplier les rapports de confiance (28/0), le comportement 


27 M. Axelrod, op. cit. 

James H. Williams, op. cit. 

Charles R. Wright and Herbert H. Hyman, op. cit. 
28 James H. Williams, op. cit. 
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éthique qui vise 4 n’acheter que chez certaines catégories de com- 
mergants (18 °/o), et le comportement apathique (17 °/o) (4 °/o non 
déterminés)”®. Tous ces phénoménes ne s’intégrent pas dans le schéme 
théorique de |’Ecole de Chicago. 


Conclusions 


Sur la question du continuum « rural-urbain », nous pouvons, 
selon le point de vue adopté, soit prétendre que dans nos sociétés 
développées, les conséquences sociologiques en sont relativement peu 
importantes, soit nous inquiéter du fait que la sociologie urbaine 
n’a plus un domaine délimité pour l’instant. 

R. Dewey dégage lopposition « rural-urbain » de ses impli- 
cations culturelles et constate que la réduction de l’hétérogénéité 
culturelle dans les villes américaines n’est le produit ni de l’urbani- 
sation ni du ruralisme. De la méme maniére, |’accroissement en 
hétérogénéité occupationnelle est 4 base culturelle®®, E. Manheim 
prétend que ce qui justifiait la classification des premiéres études 
de sociologie urbaine comme une branche particuliére de la sociologie 
était le point de vue selon lequel la ville agissait comme transfor- 
matrice des populations rurales. Cette fonction, la ville actuelle la 
posséde de moins en moins*!. En conséquence, la sociologie urbaine 
s’est étendue a |’étude des processus culturels qui sont sensés trouver 
leur origine dans la ville. Le domaine de la sociologie urbaine est 
alors subdivisé en plusieurs autres branches, ot il court le risque de 
se dissoudre. 

Une révision des schémes conceptuels et des hypothéses de 
travail a l’aide des autres secteurs de la sociologie s’impose. C’est 
seulement dans les régions sous-développées, ot l’urbanisation détruit 
les équilibres existants et ot lopposition « rural-urbain » a une 
autre signification que dans les sociétés industrielles, que le schéme 
classique de l’analyse théorique de L. Wirth a encore son utilité. 


Jos. DHOOGHE 


29 Gregory P. Stone, « City Shoppers and Urban Identification : Observa- 
tions on the Social Psychology of City Life », op. cit. 

30 R. Dewey, « The Rural-Urban Continuum : real but relatively unimpor- 
tant », op. cit., p. 65. 

31 E, Manheim. « Theoretical prospects of urban sociology in an urbani- 
zed society », dans Am. Journ. Soc., Vol. LXVI, nov. 1960, n° 3. 
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Jean Remy Fonction des groupes 
et des relations personnelles 
en milieu urbain 


Personal relations fulfilled many functions in all socie- 
ties before the expansion of mass media. Today, the 
development of urbanization, together with the expan- 
sion of mass media, lend personal relations less poly- 
functional, by the use of more adequate substitutes 
for some functions. The A. proposes some conculsions 
useful for pastoral action. 


Introduction 


La vie de voisinage est ressentie comme dysfonctionnelle’ en 
milieu urbain, d’ot en fait on tend a limiter et 4 rejeter, dans la 
mesure du possible, cette forme de relations sociales?. _ 

Cette attitude inquiéte les milieux préoccupés de pastorale, car 
si on rejette des relations personnelles 4 l’intérieur d’unités géogra- 
phiques restreintes, en dehors de celles-ci est-il possible d’avoir autre 
chose que des rapports de masse ? 

Par ailleurs, n’est-il pas un peu «contre nature», de ne pas 
chercher 4 connaitre des gens que |’on rencontre souvent, comme 
c’est le cas pour les voisins ? En d’autres termes, dans la vie urbaine, 
les relations personnelles ne tendent-elles pas 4 disparaitre et la pas- 
torale ne doit-elle pas centrer son attention sur un redéveloppement 
de ces relations ? Dans cette perspective, faut-il considérer que les 
visites 4 domicile sont une tache principale du clergé ? 

Ces questions ont autant d’importance pour l’urbaniste qui se 
demande souvent si, pour recréer des communautés en milieu urbain, 
Paménagement du territoire doit s’efforcer de redévelopper des rela- 


1 Dysfonctionnelle, au sens de Merton — C’est-d-dire amenant une somme 
de conséquences négatives supérieures aux conséquences positives. 

2 Cfr. mon article: « Conséquences socio-culturelles de la concentration 
urbaine », dans Social Compass, 1960, VII/4, pp. 307-311. 
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tions personnelles, au niveau de quartier, seul échelon ot !’on pourrait 
créer des communautés de « dimension humaine ». 

Pour juger de l’importance des relations personnelles en milieu 
urbain et du niveau ot elles doivent se recréer, il faut repenser le 
probléme par la base. Dans cette perspective, il est utile, en partant 
des fonctions exercées par les relations personnelles dans un milieu 
rural traditionnel, de dégager les fonctions qu’elles doivent conserver 
en milieu urbain. 

Ces fonctions seront examinées d’abord au niveau global : cette 
analyse permettra de donner |’importance des relations personnelles 
sur le développement de la cohésion et de la diffusion culturelles dans 
la vie sociale. Ce probléme est primordial pour une action pastorale. 
En outre, elles seront examinées du point de vue de l’individu, pour 
déterminer dans quelle mesure elles sont importantes pour son équi- 
libre et notamment dans quelle mesure elles sont une condition de 
non-isolement culturel. 

Le probléme est assez complexe. Ces notes présentent une ébau- 
che d’explications sous forme d’hypothéses coordonnées. L’effort doit 
surtout porter sur les tendances fondamentales. Bien des indications 
devraient étre nuancées par une série de considérations qui vien- 
draient en sous-ordre. 

Par ailleurs, nous poserons ¢a et 1a l’une ou |’autre question au 
point de vue de la pastorale. 


N. B. Les termes « relations » ou « groupe de connaissances per- 
sonnelles » seront pris dans le sens de contacts qui aboutissent a des 
conversations plus ou moins prolongées avec des individus que l’on 
connait ou que l’on cherche a connaitre. 


A. Relations personnelles 
moins polyfonctionnelles 


Dans le milieu rural, avant la diffusion des « Mass Media », 


converser avec d’autres personnes que |’on connaissait ou que l|’on 
cherchait 4 connaitre, était le moyen dominant de communication. 

A cause de cette prépondérance, ces formes de contacts avaient 
des fonctions trés étendues au plan individuel et au plan social. Le 
développement et la cohésion d’un groupe comme le village en dépen- 
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daient principalement. La méme situation a pu se retrouver dans cer- 
tains quartiers populaires en ville. 


Analyse. 


a) Les conversations étaient la technique principale de diffusion 
culturelle. Les nouvelles se répandaient de bouche a bouche. Certaines 
professions, comme celle du coiffeur, exercaient un réle clef parce 
qu’elles supposaient des contacts continuels avec les différents mem- 
bres du village. 

b) Les conversations jouaient un rdle prépondérant dans le 
maintien du village lui-méme comme unité sociale. Le contréle social 
sexercait principalement a travers les conversations, au cours des- 
quelles étaient rapportés les faits et gestes de chacun. 

c) Les villageois tenaient d’autant plus 4 ce genre de relations, 
que les bavardages constituaient pour la vie courante la forme prin- 
cipale de distraction. I] en découlait que l’on cherchait spontanément 
A entrer en contact avec toutes personnes que |’on rencontrait. 


Conclusion. 


Les relations personnelles étaient trés polyvalentes : 

a) Dans ce contexte, les relations personnelles ne doivent pas 
étre confondues avec des relations intimes. Ces deux caractéres sont 
davantage associés en milieu urbain dans la mesure ou les relations 
personnelles perdent certaines de leurs fonctions au niveau de l’inté- 
gration de l’individu a la vie sociale globale. 

b) Dans cette situation, il devient normal d’entrer en conversa- 
tion avec toute personne rencontrée. En corollaire, on condamne faci- 
lement comme une attitude dénaturée le fait de cOtoyer des personnes 
sans chercher 4 les connaitre. Cette prise de position a une grande 
importance sur le plan pastoral, mais elle doit étre réexaminée a 
partir des conditions nouvelles de développement de la vie en groupe. 

c) Dans ce contexte relativement peu différencié, l’intégration 
culturelle dépendait de l’intégration sociale. La participation au plan 
des relations dans le groupe primaire qu’était le village était la con- 
dition a la participation culturelle. En dehors de cette participation 
au réseau des relations sociales, on tombait dans un isolement. 


Depuis la diffusion des « Mass Media » 
et le développement de la mobilité géographique, les relations per- 
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sonnelles ont perdu beaucoup de leur polyvalence. Elles tendent a ne 
se maintenir que 1a ot elles exercent une fonction spécifique. Ailleurs, 
se sont développés des substituts fonctionnels mieux adaptés a des 

‘ 4 ‘ : : : 
groupes de grande dimension et A la satisfaction de besoins plus 
diversifiés. Cette situation est typique de la vie urbaine. 


Analyse. 

Dans cette section, nous allons simplement détecter par quel- 
ques indices la diminution des fonctions des relations personnelles. 
Dans les sections suivantes, nous expliciterons davantage les trans- 
formations qui se sont opérées. 

a) L’homogénéisation sociale ne dépend plus de la méme maniére 
des conversations avec les autres personnes. Car ce n’est plus le mode 
dominant de communication. 

Pour apprécier un film, il n’est pas utile de connaitre quelqu’un 
dans la salle. L’auditoire dans la salle d’un théatre peut vibrer a 
Punisson sans que cela suppose une connaissance des personnes a cété 
de qui l’on se trouve. De son cété, la publicité contribue a créer des 
uniformités culturelles, sans qu’il soit nécessaire de rencontrer quel- 
qu’un. 

Le processus de substitution s’étend méme sur le plan de la soli- 
darité et de l’entraide. On peut participer 4 des mouvements de 
générosité grace a des appels 4 la radio qui, parfois, élargissent bien 
fort le sens de nos responsabilités. 

b) Cette perte de fonction sur le plan social se répercute au plan 
individuel. Une diminution des relations personnelles n’améne pas 
une hausse du sentiment d’isolement. Le citadin en visite dans un 
milieu rural pourra, au contraire, se sentir trés seul. Car en ville, il 
bénéficie du développement de diverses formes nouvelles de distrac- 
tions ou de participation culturelle. 

Par ailleurs, certaines exigences psychologiques développées en 
milieu urbain contribuent encore 4 diminuer l’importance des rela- 
tions personnelles. Pour développer davantage son choix, on accepte 
de se déplacer et de ne pas voir toujours un film dans la méme salle. 
Cette attitude, conservée dans divers domaines, augmente la chance 
de ne cdtoyer que des personnes jamais rencontrées. L’individu 
accepte donc d’étre mélé 4 des aggrégats dont la composition change 
constamment et ot sont mélangés des groupes sociaux différents. 
Comme nous le verrons ultérieurement, cette situation ne comporte 
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aucune conséquence quant au bon exercice de ses activités sociales. 
Quant a P individu, il peut y trouver un sentiment accru de liberté 
et d’autonomie. 


Conclusion. 


Les relations personnelles perdent de leur polyvalence, parce 
qu’elles sont remplacées par des substituts qui permettent une trans- 
formation de la vie en groupe. 

Souvent, devant cette transformation, nous restons attachés aux 
schémes idéaux traditionnels de vie en groupe. Nous arrétons notre 
action sur la décision de redonner une importance plus grande aux 
relations personnelles, afin de recréer des communautés plus humaines. 
Seulement en allant 4 contre-courant cette décision ne risque-t-elle 
pas d’aboutir a des résultats négatifs en contribuant a la non-adapta- 
tion des individus et des groupes aux situations nouvelles. 


A partir de ces constatations nous voudrions poser certaines 


Questions a incidence pastorale 


a) Dans le milieu rural, parce qu’il y a identité entre un groupe 
préexistant et les diverses formes d’expression culturelle, la messe du 
dimanche est une occasion de rencontre entre personnes qui se con- 
naissent. Par la, elle contribue a renforcer les liens de la communauté 
humaine préexistante. 

La messe doit-elle encore remplir cette fonction en milieu urbain ? 
Une messe communautaire suppose-t-elle des participants se con- 
naissant ou cherchant a se connaitre? Le sens plénier de la messe 
implique-t-il qu’elle soit une expression liturgique d’un réseau d’inter- 
action formellement préétabli et qu’elle contribue 4 renforcer ? 

En cas de réponse négative, il est nécessaire toutefois pour créer 
une liturgie vivante et communautaire qu’un groupe de prétres et 
de laics prenne comme spécialisation d’animer tel lieu de culte sur 
le plan liturgique. Cette activité commune deviendra pour eux la 
base d’un réseau de relations personnelles. 

Par ailleurs, on doit conclure a la nécessité de recréer un réseau 
d’interaction entre chrétiens 4 d’autres niveaux et de mettre sur pied 
diverses techniques qui permettent de reformer une intégration sur le 
plan religieux. Ceci impliquerait évidemment le développement d’une 
pastorale d’ensemble. Peut-étre ces nouveaux réseaux d’interaction 
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entre chrétiens tendront-ils 4 s’exprimer de temps a autre dans un 
repas liturgique en commun. 

b) Ne compte-t-on pas trop sur le plan religieux assurer le 
contréle du groupe et la diffusion des idées presque exclusivement a 
travers des contacts personnels ? Ceux-ci peuvent d’ailleurs étre valo- 
risés comme étant les moyens les plus humains de diffusion. 

Cherche-t-on 4 adapter son action en fonction de différents 
publics 4 atteindre ? Or un public n’est pas un groupe constitué, il 
ne comprend qu’un ensemble de personnes ayant en commun des 
aspirations et des besoins. 

Pour influencer ce public, il ne faut pas d’abord s’efforcer d’en 
faire un groupe. L’effort doit porter sur la connaissance profonde 
de la structuration de son projet de vie. A partir de la, on peut 
essayer de l’orienter. Ceci suppose un déplacement dans les préoccu- 
pations de ceux qui prennent en mains I’action pastorale. 


B. Multiplication des groupes 
a activité spécialisée 


Cet aspect est la caractéristique la plus connue du monde urbain. 
Mais il convient de bien en dégager les conséquences pour le probléme 
qui nous occupe. 


Analyse. 

Dans le milieu rural traditionnel, toutes les fonctions sociales 
étaient accomplies 4 l’intérieur du village ot tout le monde se connais- 
sait. Le groupe de base était un groupe polyvalent, peu différencié et 
de connaissance réciproque. En conséquence, le groupe est dominé par 
’autoconsommation, tant dans le domaine économique que dans le 
domaine culturel. Dans les agglomérations urbaines, ce groupe simple 
éclate : la ville n’est pas du tout une juxtaposition de villages. 

1) Le progrés technique rend la solution des différents pro- 
blémes plus adéquate mais plus complexe. Les divers besoins de base 
sont satisfaits par des groupes différents, extramement spécialisés 
dans leur objectif. Tel groupement s’occupe de produire des films, 
tel autre édite un journal. Une série d’entreprises réalisent diverses 
activités économiques. Une organisation défend les intéréts profes- 
sionnels... 
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Une conséquence sociologique importante de cette situation est 
de créer une distinction entre les groupes qui produisent les divers 
biens et les consommateurs. Les rapports « offre et demande », décou- 
verts par la science économique, s’appliquent de plus en plus au-dela 
de la production de biens matériels. L’utilisateur ne participe plus a 
Pélaboration, si ce n’est par l’influence que la demande peut avoir 
sur loffre. 

2) La découverte de cette distinction entre offreurs et deman- 
deurs est importante pour comprendre le type de relation qui tend 
a se développer. 

Dans pas mal de domaines prennent corps des relations 4 carac- 
tére strictement fonctionnel. Ceci signifie que l’efficacité de linter- 
vention de lindividu ou du groupe compte plus que la personne qui 
intervient. Dans une opération grave, le choix du chirurgien dépend 
non du fait qu’il est un ami mais de ses aptitudes techniques. 

Résultat d’une spécialisation des taches, ces relations fonction- 
nelles ne doivent pas étre considérées comme humainement pauvres 
et étre rejetées dans la mesure du possible. Au contraire, dans bien 
des cas, les relations personnelles sont percues comme ayant des con- 
séquences négatives tant sur le plan individuel que sur le plan groupe. 

Les exemples suivants reprennent des cas ow les relations per- 
sonnelles sont dévaluées du point de vue des individus : 

a) Les emplois de personnel de maison sont peu recherchés alors 
qu’une agence de nettoyage de vitres trouve facilement des ouvriers. 
La dépréciation porte non pas sur la nature du travail mais sur les 
liens trop personnels entre le maitre et le domestique. Ces liens per- 
sonnels n’ont rien a voir avec l’efficacité du service, mais diminuent 
la liberté d’action du personnel occupé. 

b) Les ouvriers préférent souvent les entreprises de grandes 
dimensions ot les rapports avec la direction sont pourtant anonymes, 
aux entreprises « a taille humaine ». Un des indices du statut diffé- 
rent du personnel résidg dans une possibilité d’action syndicale beau- 
coup plus grande. La dépréciation du « paternalisme » doit se com- 
prendre dans la méme perspective. 

c) Dans le commerce, la relation personnelle avec le commer- 
gant n’apparaitra d’un apport positif que 14 ot l’on ne peut juger 
de la valeur de l’objet acheté. Autrement la relation fonctionnelle 
préserve une liberté de choix beaucoup plus grande au consomma- 
teur. 
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Par ailleurs le bon fonctionnement du groupe lui-méme demande 
souvent que les relations internes et externes restent dominées par 
du fonctionnel. Le groupe risque d’étre corrompu si les nominations 
ou Putilisation des avantages se font selon des critéres basés sur des 
relations personnelles. Les groupes de pression se servent normale- 
ment d’un réseau de ce type pour faire prévaloir un peu partout leur 
point de vue propre’. 

Si dans cette distinction entre offreurs et demandeurs les rela- 
tions fonctionnelles ont un avantage certain, la section suivante devra 
déterminer la place que détiennent encore les relations personnelles 
dans la vie sociale urbaine. 

3) Pour mieux répondre a cette question, il faut examiner aupa- 
ravant une derniére caractéristique de cette évolution. Ces groupes, 
spécialisés dans leur objectif, entrent facilement en rivalité les uns 
avec les autres. De ce rapport de force résulte un équilibre instable 
qui donne son orientation générale a la vie sociale. Pour les indi- 
vidus dans cette multiplicité, il peut résulter un certain cloisonnement 
dans les préoccupations. Afin de remédier 4 ces désavantages, l’inté- 
gration devrait étre plus poussée. Aussi se dégage-t-il une certaine 
tendance a la coordination surtout au niveau d’une agglomération ou 
dune région. Idéalement, cette coordination des diverses activités 
devrait aller beaucoup plus loin. Ainsi dans la mesure ot l’agglo- 
mération s’organiserait en un tout, un groupe de base se redéveloppe- 
rait qui assurerait l’intégration de la vie sociale. La coordination 
devient l’activité spécialisée d’un groupe déterminé. Vue du point de 
vue technique, son efficacité dépend d’une dominance des relations 
fonctionnelles sur les relations personnelles a l’intérieur du groupe 
intégrateur. 

Ce groupe aurait donc des caractéristiques opposées au groupe 
de base en milieu rural. Comme lui, il est polyvalent mais au lieu 
d’étre simple, il est complexe et différencié. 


Ces réflexions peuvent amener certaines 


Questions a incidences pastorales. 
1) Le groupe simple, polyvalent tend a disparaitre, de méme 


3 Les relations fonctionnelles n’impliquent pas que l’on ne prenne pas a 
coeur la tache A accomplir. Il ne faut pas confondre relation fonctionnelle et 
fonctionnarisation des taches. 
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que les fonctions ot la personne est considérée comme polyvalente. 

a) La paroisse n’est-elle pas encore trop congue comme un groupe 
simple et polyvalent ? Admet-on facilement qu’un chrétien parti- 
cipe a la vie paroissiale 4 certains points de vue et se pourvoie 
ailleurs pour une série d’autres besoins ? 

b) Le clergé paroissial ne considére-t-il pas trop ses fonctions comme 
celles du médecin de famille de jadis, consulté 4 tout propos ? Au 
contraire les chrétiens n’acceptent-ils pas facilement de prendre 
contact avec des prétres différents en fonction de besoins diffé- 
rents ? 

c) A-t-on le souci de recréer au niveau de l’agglomération un groupe 
polyvalent mais différencié et fonctionnel ? Peut-on trouver une 
solution, en dehors de l’organisation d’une pastorale d’ensemble ? 

2) Jadis, dans un milieu rural non différencié, le prétre était 
partout a sa place. Actuellement, puisque la plupart des groupes sont 
spécialisés dans leurs objectifs, la présence du prétre comme telle 
n’est plus requise ni méme souhaitée. En fait, on s’attend a le ren- 
contrer presque exclusivement dans |’exercice de son activité spé- 
cialisée. 

De ce renversement de situation, il résulte pour le prétre une 
distance vis-a-vis de la vie sociale, telle qu’elle n’a jamais existé. 
Cet isolement accru du prétre doit amener a repenser, d’une part, 
Yoptique de vie sacerdotale et, d’autre part, le rdle des laics qui eux 
sont admis de plain-pied partout. 

3) Le laic participe a une série de groupes et entre autres A des 
groupes religieux. Comment doit-il concevoir sa participation 4 une 
ceuvre ou a un mouvement apostolique ? 

a) En se placant du point de vue de la signification apostolique de 
sa vie, la participation 4 une ceuvre doit-elle lui apparaitre comme 
son role clef, comme le réle le plus important ? Au contraire dans 
bien des cas cette participation peut-elle étre secondaire ? 

b) En outre, la participation a ces ceuvres peut-elle étre concue d’une 
maniére fonctionnelle ? Dans ce cas, le laic apporterait sa colla- 
boration 4 l’objectif 4 réaliser, sans que sa participation ait comme 
fonction latente de nouer des relations personnelles qui se dévee- 
lopperaient au-dela du temps consacré aux activités du mouve- 
ment. 

On ne peut répondre sans examiner |’importance du développe- 
ment de liens personnels entre familles chrétiennes. Dans le contexte 
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actuel, n’est-il pas préférable que les relations personnelles dont nous 
allons parler ne soient pas choisies principalement en fonction de 
l’appartenance religieuse ? 


C. Renouveau des groupes 
et des relations de connaissance personnelle 


Le fait que les relations personnelles perdent de leur polyvalence 
et trouvent des substituts plus efficaces n’implique nullement qu’elles 
perdent de leur importance au plan des aspirations individuelles et 
méme au point de vue de la vie en groupe. Au contraire, la perte 
de certaines fonctions au niveau de l’intégration globale permet de 
les libérer de leur caractére contraignant et, par la, de développer 
leur fonction spécifique. Ainsi ces relations peuvent se centrer sur la 
recherche spontanée de contacts intimes et agréables avec des per- 
sonnes de son choix. 


Analyse. 

1) Au contraire des relations personnelles dans le milieu rural, 
elles peuvent étre trés sélectives. Les critéres de sélection sont divers : 
a) Les relations avec certains membres de la famille au sens large 

prennent une importance accrue. Cet aspect des relations person- 
nelles en milieu urbain devrait étre bien réexaminé. Les facilités 
de transports et l’accroissement du temps libre redonnent peut-étre 
une importance plus grande aux visites faites 4 des membres de 
la famille, habitant plus ou moins loin. 

b) Les relations entre personnes appartenant aux mémes strates 
sociales se chargent de signification. Car la ville développe des 
strates sociales intégrées fonctionnellement mais qui n’ont pas ten- 
dance a s’intégrer au niveau des relations personnelles. Au con- 
traire, les relations personnelles ont tendance a se nouer a l’inté- 
rieur de ces strates sociales. Il en résulte un développement des 
« status-groups ». Leur fonction latente est de faire prendre con- 
science de la position sociale occupée et de provoquer une origina- 
lité socio-culturelle qui différencie du reste. 

c) L’existence d’un centre d’intérét commun est une autre occasion 
de nouer des groupes de ce type. Plus le centre d’intérét suppose 
une habileté technique et plus le recrutement risque de se faire 
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indépendamment des strates sociales. Par ailleurs, l’aire géogra- 
phique de recrutement s’étend, lorsque l’objectif se spécialise. 

2) La diffusion culturelle et la réalisation de diverses activités 
sociales étant effectuées par ailleurs, il n’y a aucune exigence d’inté- 
gration de ces relations et de ces groupes les uns par rapport aux 
autres. Ils peuvent donc se développer spontanément en petits groupes 
variés : 

a) Ces contacts se restreignent 4 un nombre limité de personnes, ce 
qui leur garde un caractére intime. 

b) Sur ce plan, on a, en général, une répulsion pour les groupes for- 
mellement organisés, avec inscriptions et obligations bien délimi- 
tées... On y entre volontairement mais on garde la possibilité de 
se retirer. 

c) Les objectifs explicites restent trés limités : jouer aux cartes... Mais 
il serait bon de déterminer leur fonction latente. I] est fort probable 
qu’ils jouent un réle important dans l’intériorisation des valeurs. 

3) Le renouveau des relations personnelles sous cette forme non 
intégrée permet de les débarrasser du caractére contrédlant qu’elles 
tendent a revétir. En effet, 4 cause des objectifs limités de ces groupes, 
on ne rencontre ces personnes que d’une maniére occasionnelle. 
Aucune personne n’est capable de faire le tour complet des activités 
des autres. En d’autres termes, des relations personnelles 4 caractére 
non polyvalent sont valorisées. Ceci est un élément important en 
milieu urbain ot tout contribue a laisser une aire maximale d’auto- 
nomie au choix individuel. 


Conclusions. 


Cette situation nouvelle est importante du point de vue de la 
pastorale, ob l’on se fait illusion si l’on croit que l’on va continuer a 
imposer des orientations, plutét que d’apprendre aux chrétiens a faire 
eux-mémes un choix rationnel : 

1. Un curé de paroisse doit-il avoir pour but de recréer des 
activités diverses pour maintenir les personnes a lintérieur de la 
paroisse et ainsi recréer des relations personnelles polyvalentes et 
contrélantes qui assureraient la cohésion de groupe ? 

2. Ces formes nouvelles de vie en groupe expliquent le déve- 
loppement chez des chrétiens d’une multiplicité de petits groupes trés 
peu structurés, non intégrés les uns aux autres, et A but directement 
spirituel. Ils ont un role important 4 remplir du point de vue de 
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lintériorisation des valeurs chrétiennes. Il ne faut pas les confondre 
avec une série de mouvements a but directement apostolique et qui 
vise surtout a avoir une influence globale: par exemple un mouve- 
ment chargé de trouver une série de solutions 4 des problémes qui 
se posent pour la jeunesse — pour la réorganisation de la vie sociale 
des personnes 4gées — pour |’expression d’un point de vue chrétien 
dans les loisirs. 

3. Par ailleurs, dans ce contexte, le témoignage des chrétiens ne 
doit-il pas s’exercer, en bonne partie, via des relations personnelles ? 
Dans cette perspective, une des formes principales d’apostolat n’est- 
elle pas que les chrétiens ne choisissent pas leurs relations en fonction 
de lPappartenance religieuse ? 

4. Néanmoins, un probléme important se pose pour les nou- 
veaux arrivés qui peuvent n’entrer que lentement dans ces réseaux de 
relations personnelles. Car ceux-ci ne se créent pas spontanément 
comme en milieu rural ot la proximité physique au niveau de l’habi- 
tat est la source normale de relations. 

N’y a-t-il pas ici un devoir d’accueil qui doit préoccuper la 
pastorale ? 


Conclusions générales 


Des formes nouvelles de vie en groupe prennent corps, non basées 
sur la proximité de l’habitat, et ot les relations personnelles n’ont 
plus la méme fonction intégrative vis-a-vis du fonctionnement global 
de la vie sociale. D’ot des relations personnelles 4 caractére poly- 
valent tendent a étre rejetées. 

Les types idéaux de vie en groupe doivent étre repensés en fonc- 
tion des situations nouvelles. Du point de vue de la pastorale, il est 
important de ne pas prendre des positions semi théologiques qui 
découlent de |’attachement a des schémes idéaux de vie en groupe, 
non adaptés; par exemple : 

1. La proximité de habitat est la base premiére qui est a4 l’ori- 
gine des relations sociales. D’ot, mon prochain est, par priorité, mon 
voisin. 

2. Les groupes d’objectifs polyvalents et 4 base affective sont 
meilleurs. D’ot, tous les groupes doivent étre congus sur le schéma 
de vie de famille : paroisse comme une grande famille... 
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3. Les relations personnelles devraient étre recréées partout, tan- 
dis que les relations strictement fonctionnelles devraient étre rejetées 
comme un mode de contact appauvrissant. 

Par ailleurs, une meilleure connaissance des modes actuels de vie 
en groupe permettrait d’orienter d’une maniére plus efficace |’action 
religieuse. 


Jean REMY 
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Jean Van Houtte Le calcul 
des pourcentages 
de la pratique dominicale' 


The A. examines the problems posed by the calculation 
of the percentage of mass attendance and more espe- 
cially the basis of the calculation. In some studies 
the total population is taken into account, in others 
the rate is established on a more acurated basis : 
excluding children of less than 7 years, people above 
70 years, etc. He applies the principles he has elabo- 
rated in the first part of this article to the data 
gathered in a survey on the mass attendance in the 
city of Ghent, and concludes in stating great impor- 
tance of knowing thoroughly the methods which were 
used in calculating such percentages. Their signifi- 
cace and value are completely determined by it. 


Un grand nombre d’enquétes ont été publiées au cours des der- 
niéres années concernant la pratique dominicale*. Les résultats publiés 
ne fournissent cependant pas toujours des données comparables entre 
elles. Chaque auteur donne une série de pourcentages calculés de 
maniére différente et parfois méme sans indication de la méthode 
suivie. 

Les problémes qui se posent en rapport avec le calcul des pour- 


1 Pour calculer les pourcentages de la pratique dominicale, dont nous trai- 
tons dans cet article, nous prenons comme base les pratiquants recensés selon un 
procédé bien déterminé. Les assistants 4 la messe dominicale sont invités 4 remplir 
une fiche individuelle qui leur est commentée au moment du sermon. 

Sources bibliographiques : 

UNESCO, « Sociologie des religions, Tendances actuelles de la recherche et 
bibliographie », dans la Sociologie contemporaine, Paris, UNESCO, Vol. 5, 1956, 
nip 


Chelini, J., La ville et PEglise, Paris, Cerf, 1958. 

Boulard, F., Premiers itinéraires de la sociologie religieuse, Paris, Editions 
ouvriéres, 1954. 

Lebras, G., Etudes de sociologie religieuse, T. 1, Paris, P.U.F., 1956, an- 
nexe 3, pp. 482-489. 

Les rapports des Conférences Internationales de Sociologie Religieuse. 

Archives de Religion. 
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centages de la pratique dominicale ont trait en ordre principal a 
l’ajustement des données de base: population et nombre des prati- 
quants recensés. Parfois ces catégories sont ajustées, parfois elles ne 
le sont pas. Si un ajustement a été fait, il l’a été d’aprés des méthodes 
fort divergentes. I] sera utile, en conséquence, de traiter amplement 
le probléme de l’ajustement des données de base*. Pour expliquer la 
signification des considérations théoriques et en rendre |’application 
utile pour une enquéte pratique, nous appliquons les principes géné- 
raux aux données concrétes réunies au cours d’une enquéte sur la 
pratique dominicale faite A Gand, le 11 mars 1956+. 

Nous entendons par l’expression « pourcentage de pratique domi- 
nicale » la proportion, calculée en pourcentages, entre le nombre de 
pratiquants d’une catégorie ou sous-catégorie données et le total de 
la population de la méme catégorie : par exemple la pratique domi- 
nicale des hommes mariés ou des femmes non mariées entre 25 et 
29 ans. 

Nous parlons de pourcentage global de pratique dominicale 
quand il s’agit de la proportion entre le nombre total des pratiquants 
d'une part et le nombre total de la population d’un territoire ecclé- 
siastique ou civil donné d’autre part : par exemple la pratique domi- 
nicale dans une paroisse, une commune ou une agglomération. 


L’ajustement des données de base 
pour calculer les pourcentages 
de la pratique dominicale. 


I. La population. 


L’étude de la pratique dominicale a pour but de contréler la 
fidélité de la population baptisée 4 la loi ecclésiastique. Pour établir 
de pareils pourcentages il ne faut tenir compte que des personnes qui 
ont l’obligation légale et morale d’entendre la messe le dimanche, a 
exclusion de toutes les personnes qui ne sont pas de la compétence 
ou qui ne sont pas soumises aux dispositions des lois ecclésiastiques 


3 On trouve certains éléments dans Centre Catholique de Sociologie reli- 
gieuse, Comment réaliser un recensement d’assistance a la messe dominicale, Paris, 
Fleurus, pp. 87-95. 

4 Enquéte non publiée jusqu’a présent. 
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ou, d’aprés les principes généraux de la théologie morale, ne sont pas 
astreintes A cette obligation. Il faut évaluer le nombre de ces deux 
catégories pour les soustraire de la population globale. 


A. Qui n’est pas astreint 
a la pratique dominicale ? 


Le droit ecclésiastique stipule: « Festis de praecepto diebus 
Missa audienda est » (can. 1248). Par Festis de praecepto diebus on 
entend naturellement aussi les dimanches®. Comme le can. 1248 ne 
contient rien concernant les sujets de droit, il faut appliquer le 
can. 12 qui a une portée générale : « Legibus mere ecclesiasticis non 
tenentur qui baptismum non receperunt, nec baptizati qui sufficienti 
rationis usu non gaudent, nec qui, licet rationis usum assecuti, septi- 
mum aetatis annum nondum expleverunt, nisi aliud jure expresse 
caveatur.» En conséquence, l’obligation d’entendre la messe ne 
s'étend pas aux non-baptisés, aux enfants de moins de 7 ans et aux 
malades mentaux. 


1) Les catholiques et les « non-catholiques ». 


Dans les pays a confession mixte beaucoup de sociologues consi- 
dérent comme catholiques toutes les personnes qui déclarent appar- 
tenir a l’Eglise catholique®. Lors des recensements périodiques en 
Allemagne, Suisse, Scandinavie, Canada et aux Pays-Bas on enquéte 
sur lappartenance a une Eglise déterminée. Aux Etats-Unis et en 
Angleterre le clergé paroissial dispose d’une cartothéque parfaitement 
tenue a jour et contenant la fiche de toutes les personnes réputées 
catholiques. 

Dans les pays ot la trés grande majorité des habitants a été 
baptisée selon le rite catholique, on considére le nombre de catho- 
liques comme étant égal au nombre de baptisés. Certaines personnes 
considéreront le baptéme comme un critére trop formaliste pour éta- 
blir ’appartenance a |’Eglise. Il y a en effet des personnes qui, quoi- 
que baptisées, ne désirent point, dans une phase ultérieure de la vie, 
tirer conséquence de ce fait pour leur appartenance a une confession 


5 Le can. 1247 énumére en outre les jours de féte qui tombent sous |’appli- 
cation de la loi. 

6 Goddijn, W. et Goddijn, H.P.M., Godsdienstsociologie, Utrecht, Spec- 
trum, 1960, p. 98. 
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dans quelle mesure une loi donnée est observée, il faut quand méme 
tout d’abord rechercher a qui la loi s’applique. Or la loi ecclésiastique 
ne laisse pas de doute a ce sujet: la personne baptisée qui de l’une 
ou de l’autre maniére renie sa foi reste assujettie aux lois ecclé- 
siastiques’. Quoi qu’il en soit, il n’existe en Belgique, en France et 
en Italie, aucun matériel statistique sur l’appartenance religieuse des 
habitants, de sorte que nous ne disposons que du nombre de baptisés. 
On peut établir approximativement le nombre de ces derniers par le 
pourcentage des enfants qui ne sont pas baptisés selon le rite catho- 
lique, soit qu’ils sont baptisés selon un autre rite, soit qu’ils ne sont 
pas baptisés du tout, quoiqu’on ne puisse sans plus accepter ce pour- 
centage comme celui de la population non catholique. 

Si par exemple la natalité est moins élevée dans la population 
non catholique que dans la population catholique, le pourcentage 
restera en dessous de la réalité; il se peut en effet que 2,5 °/o des 
enfants non catholiques soient nés de 3°/o de la population non 
catholique. D’autre part certains parents catholiques ne laissent pas 
baptiser leurs enfants. 

Dans le tableau ci-dessous nous donnons, a titre d’exemple, le 


nombre d’enfants nés depuis 1917 de parents habitant les paroisses 
de Gand. 


Tableau 1. Catholiques baptisés et autres (non-baptisés + les baptisés 
selon un autre rite) dans la ville de Gand entre 1917 et 1959. 


Période. gaehbliques Me) | Autres fa | Sateranees 
1917-1919 4.326 98,4 ifs 1,6 4.398 
1920-1929 givso 97,5 561 2,5 22.336 
1930-1939 18.377 ieee 508 esi: 18.885 
1940-1949 16.690 98,0 350 2,0 17.040 
1950-1959 19.883 97,5 DEE are 20.394 

Total 81.051 97,6 2.002 2,4 83.053 


Le pourcentage des enfants non catholiques est resté assez cons- 
tant depuis 1917 autour de la moyenne de 2,4 °/o. En tenant compte 


7 Claeys Bouuaert, F., Simenon, G., Manuale Juris Canonici, Gand et Liége, 
chez les auteurs, 1951, T. 1., p. 94, n° 159. 
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dune natalité probablement moins élevée chez les non-catholiques, 
on pourrait évaluer la population non catholique 4 3 %/o. 

Avant de comparer des pourcentages de pratique dominicale on 
doit donc établir préalablement comment ils ont été calculés. On 
obtient deux pourcentages différents si l’on place au regard du nom- 
bre des pratiquants le nombre des baptisés ou bien le nombre des 
personnes connues comme catholiques. Dans les pays de confession 
mixte les pourcentages de la pratique dominicale seront plutdt élevés 
parce qu’on ne prend comme chiffre de base que les personnes con- 
nues comme catholiques. On élimine de cette facon un bon nombre 
de baptisés et le chiffre de référence est plutdt bas’. 


2) Les enfants de moins de 7 ans. 


Comme nous l’avons indiqué ci-dessus, il résulte du can. 12 et 
du can. 1248 que les enfants de moins de 7 ans ne sont pas obligés 
daller 4 la messe le dimanche et les jours fériés obligatoires. II est 
conseillé cependant, pour des motifs pédagogiques et d’ordre pra- 
tique, de conduire les enfants a l’église depuis leur premiére com- 
munion. 

En général, A tort cependant, méme des prétres et des religieux 
prétendent que obligation existe pour tous ceux qui ont atteint 
Age de raison. On confond la réglementation de la pratique domi- 
nicale avec celle de la communion pascale (can. 859), de la confes- 
sion annuelle (can. 906) et des derniers sacrements (can. 854 § 2 et 
can. 940). Tous ceux qui sont en état de distinguer le bien et le mal 
doivent faire leurs Paques, se confesser au moins une fois par an et 
recevoir les derniers sacrements’. 

Le nombre des enfants agés de moins de 7 ans ne pose d’ordi- 
naire pas de probléme puisqu’il est en général connu. 


3) Les malades mentaux. 


Ceux qui souffrent de troubles mentaux graves ne tombent non 
plus sous l’application de la loi sur la pratique dominicale. Quoique 
le fondement juridique soit de nature différente, nous classerons les 
faibles d’esprit parmi les malades. Dans la pratique il est difficile de 
faire une distinction entre ces deux catégories. 


8 Fichter, J., Southern Parish, Chicago, 1950, et Houtart, F., Aspects socio- 
logiques du catholicisme américain, Paris, 1958. 
® Claeys Bouuaert, F., Simenon, G., op. cit., T. 1, p. 94, n° 162. 
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B. Qui n’est pas tenu 


a lobligation de la pratique dominicale’® ? 


Les moralistes soulignent qu’on ne doit pas entretenir un com- 
mandement de |’Eglise lorsqu’il existe un motif grave et important. 
Pareil motif est énoncé dans la formule latine comme un « incommo- 
dum seu damnum mediocriter grave in bonis animae vel corporis, 
propriis vel proximis’? ». 

Nous énumérerons quelques-uns des motifs, acceptés comme tels : 
* La maladie-cet l"indispoOmtlom.,) 400 0 
lescence. II n’est pas nécessaire de consulter un médecin: un 
jugement sain peut établir par lui-méme si l’assistance 4 la messe cau- 
sera un véritable dommage 4 la santé ou un ralentissement réel dans 
la convalescence. 

* Des occupations nécessaires (quand on est dans 
limpossibilité de se faire remplacer). Exemples: les soins 4 donner 
aux enfants, les soins aux malades et toute assistance nécessaire au 
prochain. 

* La conservation de la bonne entente et de 
la paix. Par exemple, quand |’épouse ou les enfants, par l’assis- 
tance a la messe, provoquent de telles réactions chez l’époux ou les 
parents, que la paix et l’unité de la famille sont menacées. 


* Travail professionnel nécessaire. Soit parce 
que le travail ne souffre pas de remise ou d’interruption, comme dans 
les institutions d’intérét public, soit qu’on puisse difficilement quitter 
son emploi. 

* Un’ chemin? longwet’ in trajer di) see 
pour se rendre a l’église. La question ne se pose pas 
dans les centres urbains. 


10 On appelle d’ordinaire ceux qui, d’aprés la morale, ne sont pas tenus 
d’assister 4 la messe le dimanche «les excusés ». Nous trouvons cette expression 
peu adéquate. Elle donne l’impression qu’on leur permet de ne pas assister 4 la 
messe puisqu’il y a un motif d’excuse. Or une charité coercitive peut empécher un 
docteur d’aller 4 la messe. I] doit obéir A une loi supérieure. L’expression « excusé » 
est par trop péjorative. 

11 JT] ne faut pas confondre l’excuse avec la dispense. Le droit canon 
(c. 1245) donne a l’évéque et au curé le pouvoir de dispenser d’avance un croyant 
de V’obligation de la pratique dominicale s’il existe « une juste cause». Dans la 
pratique le cas se présente rarement. Pour étre excusé, il suffit que le sujet 
apprécie en conscience qu’il existe un motif suffisant pour ne pas aller 4 la messe. 
Genicot, E., Salsmans, J.. Institutiones Theologiae moralis, Bruxelles, Desclée De 
Brouwer, 1951, T. 1., p. 271., n° 343. 
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* Le déshonneur. Une jeune fille non mariée enceinte; le 


manque de vétements, etc. 

Ces motifs ne sont donnés qu’a titre exemplatif. 

S’il est difficile de déterminer dans quels cas on n’est pas tenu 
4 Lobligation de la pratique dominicale, il est tout aussi difficile 
d’établir le nombre des personnes A classer sous cette rubrique. 

Des sondages minutieux ont été faits 4 Bordeaux et 4 Nice: 
on a trouvé qu’environ 3 °/o de la population n’étaient pas tenus a la 
pratique dominicale, pour cause de maladie ou des conditions de 
travail’?. Probablement le pourcentage aurait été plus élevé, si on 
avait pu tenir compte de toutes les circonstances admises par les 
moralistes. Dans l’impossibilité de le faire, nous nous tenons a 3 °/o. 


II. Les pratiquants. 


Tous les pratiquants de la région étudiée, et ceux-ci seulement, 
peuvent étre compris dans le pourcentage de la pratique dominicale; 
pour ce motif, il faut également tenir compte de ceux qui séjournent 
en dehors de l’agglomération. Nous examinons successivement les 
pratiquants qui n’ont rempli qu’imparfaitement leur bulletin ou qui 
ont remis un bulletin blanc, ensuite le « paroissien migrant », c’est- 
a-dire celui qui pratique en dehors de sa paroisse. 


A. Les pratiquants qui n’ont rempli leur bulletin 
qu imparfaitement ou qui ont remis un bulletin blanc. 


Certaines personnes ont retourné un questionnaire blanc ou 
imparfaitement rempli. Il y a ici deux solutions possibles: ou bien 
ne pas tenir compte de ces bulletins dans les calculs; ou bien les 
répartir dans les différentes sous-catégories. 

Dans son étude sur la pratique dominicale 4 Paris l’I.N.S.E.E. 
déclare: « I] était assez médiocrement satisfaisant de répartir les 
N.D. (non déclarés) proportionnellement entre les groupes'*. » Nous 
ne pouvons nous rallier 4 cette maniére de voir. Dans une enquéte 
d’opinion, il serait fautif de joindre les personnes qui n’ont pas 
répondu aux différentes catégories d’opinions connues, d’aprés leur 


12 Le nombre d’adultes excusés canoniquement serait supérieur 4 3 °/o. Tou- 
tefois, il n’est pas possible d’en faire une estimation valable. Centre Catholique de 
Sociologie religieuse, op. cit., pp. 87-95. 

13 J.N.S.E.E., Le recensement de la pratique religieuse dans la Seine, Paris, 
1958. 
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fréquence respective. Cette abstention peut constituer en soi une 
attitude. Dans une enquéte sur la pratique dominicale au contraire 
on ne demande que des données d’identification, ce qui a pour consé- 
quence que la nature des renseignements obtenus ne s’oppose pas a 
leur répartition proportionnelle dans les différentes catégories. II 
nous semble en outre qu’on doive prévenir, quand on dispose d’une 
base solide, autant que possible une sous-évaluation parce que celle-ci 
conduit 4 des impressions erronées sur lesquelles on continue 4a tabler. 
Une évaluation trop basse ou trop élevée est d’autant plus dangereuse 
sur un terrain ot la polémique va souvent chercher ses arguments. 
L’auteur francais lui-méme doit concéder qu’il est impossible de ne 
pas répartir les « non-déclarés » dés que leur nombre devient trop 
considérable’*. 

Pour tenir compte des « non-déclarés » on doit les répartir dans 
chaque sous-catégorie en proportion de l’importance du pourcentage 
de celle-ci dans |’ensemble. Rien n’est changé par cette répartition a 
leurs rapports respectifs. Les fréquences augmentent dans une mesure 
identique’. . 

L’ajustement présenté ici ne permet donc pas une fausse inter- 
prétation. 


B. « La migration des pratiquants ». 


Par « migration des pratiquants » nous entendons le phénoméne 
que certains pratiquants ne vont pas A la messe le dimanche dans leur 
propre paroisse. Tout baptisé peut remplir son devoir dominical 14 
ou il le préfére ou bien 1a ot il se trouve par hasard. 

En dénombrant les pratiquants dans une paroisse, commune ou 
agglomération déterminée, on trouve dans les chiffres obtenus d’une 
part un nombre de baptisés qui sont étrangers a la circonscription 
étudiée, tandis que d’autre part les chiffres du recensement ne don- 
nent pas les baptisés qui sont allés A la messe en dehors de cette 
circonscription. I] nous faut donc examiner dans quelle mesure cette 
« migration des pratiquants » influence les pourcentages. 


14 J.N.S.E.E., op. cit. 

15 On sous-estime, tant dans l’ajustement que dans le non-ajustement, les 
sous-catégories qui ne répondent pas a des questions déterminées. On peut ainsi 
supposer que plusieurs des personnes présentes, tant les plus jeunes que les plus 
Agées, n’ont pas rempli leur questionnaire par suite de difficultés matérielles. On 
pourrait avancer de nombreuses hypothéses mais sans pouvoir en démontrer 
aucune. Il est donc impossible de tenir compte de ces hypothéses. 
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1. Il faut déduire du nombre des pratiquants d’une paroisse, 
commune ou agglomération donnée le nombre de ceux qui n’y habi- 
tent pas. En effet: négliger la provenance des pratiquants a comme 
conséquence de fausser les pourcentages de la pratique dominicale. 

Certaines paroisses attirent spécialement un grand nombre de 
pratiquants, soit par leur situation géographique, soit pour d’autres 
motifs. Certains de ces pratiquants habitent méme a une grande 
distance des paroisses attractives. A la suite de cette attraction, le 
pourcentage de ces paroisses est relativement élevé et dépasse parfois 
100 °/o. On a dénombré ainsi, dans ces limites de la paroisse de 
Saint-Bavon a Gand, située au centre de la ville, 6.909 pratiquants 
pour seulement 6.110 habitants. Il faut de méme procéder avec pru- 
dence sur le niveau de l’agglomération. Certaines communes attirent 
les croyants et leurs églises bondées donnent l’impression d’une pra- 
tique dominicale plus élevée. Nous trouvons ainsi pour Gand 30,4 °/o. 
En réalité cependant il faut réduire ce chiffre 4 24,9 °/o, si l’on tient 
exclusivement compte des Gantois pratiquants. Pour Ledeberg, le 
pourcentage baisse de 36,4 a 25,6. A Gentbrugge, au contraire, le 
pourcentage monte de 23,7 4a 30,4; de méme, 4 Mont-Saint-Amand, 
de 31,1 a 34,4. 

Si l’on se contente d’un simple recensement ou si |’on ne demande 
pas l’adresse dans |’enquéte, on doit s’en tenir a la proportion entre 
les pratiquants et les habitants du territoire étudié. Les chiffres ainsi 
obtenus n’ont de valeur que dans le cas ou le territoire déterminé, 
commune ou paroisse, présente un caractére trés fermé, ou bien si 
’on sait que le nombre de personnes venant du dehors pour y 
entendre la messe est égal au nombre de pratiquants qui remplissent 
leur devoir dominical en dehors du territoire étudié. 

2. Il faut tenir compte du nombre de baptisés qui pratiquent 
en dehors du territoire étudié. 

La « migration interparoissiale » dans une agglomération peut 
étre neutralisée dans l’enquéte sur la pratique dominicale. L’enquéte 
doit de préférence étre menée sur tout le territoire de l’agglomération, 
de sorte que chaque pratiquant qui est allé 4 la messe dans cette 
agglomération puisse étre référé 4 la paroisse de son domicile. 

Pour éviter qu’un grand nombre d’habitants de l’agglomération 
n’échappe a l’enquéte, on devra choisir le dimanche le plus approprié 
au recensement. II faudra également inclure dans l’enquéte certains 
lieux de culte peu éloignés, mais situés en dehors du territoire qui 
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fait objet propre de l’enquéte. Mars et octobre semblent étre les 
mois convenant le mieux. On ne peut certes considérer comme un 
effet du hasard le fait que presque toutes les grandes enquétes, comme 
celles de Marseille, Lyon et Paris, ont été menées au mois de mars. 
Au début du printemps le temps est assez clément pour ne pas obliger 
les personnes de santé faible a rester chez elles et l’exode touristique 
vers la mer ou la campagne n’a pas encore commencé"®. 

Il est vrai que certains lieux de culte publics, situés 4 la péri- 
phérie mais en dehors de l’agglomération, attirent un grand nombre 
de pratiquants de la ville. C’est pour ce motif qu’il faut les englober 
dans l’enquéte. 

Comme il est impossible de déterminer avec exactitude le nombre 
de personnes qui ont cependant entendu la messe dans une église 
ou chapelle publique non comprises dans le recensement, on devra 
se contenter d’une estimation par exemple de 2,5 %/o. L’étude sur 
Paris donne ce chiffre en se basant sur certains sondages qui y ont 
été faits'’. Cet ajustement n’est sans aucun doute pas exagéré: on 
sait en effet que par exemple environ 10 °/o des personnes pratiquant 
a Gand viennent de paroisses situées en dehors de |’agglomération 
gantoise. 


Résumé schématique. 


Nous pouvons résumer dans le schéma suivant les problémes se 
rapportant aux données fondamentales pour le calcul des pourcentages 
de la pratique dominicale. 


Tableau 2. Schéma pour le calcul 
des pourcentages de la pratique dominicale. 
Population a |’exception Pratiquants recensés, y compris 
- des non-catholiques les bulletins incomplets et 
- des moins de 7 ans les bulletins blancs moins 

- de ceux qui ne sont pas « les non-habitants » 
tenus a l’obligation do- plus les habitants qui sont 
minicale allés 4 la messe en dehors 

du territoire étudié 
nombre corrigé des habitants = nombre corrigé des prati- 

quants 


16 Labbens, J., Les 99 autres..., Vitte, Lyon, 1954, p. 70. 
17) LNS:E.E.; opiscit.; p:521: 
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Pourcentage nombre corrigé des pratiquants 100 


de la pratique dominicale nombre corrigé des habitants 


A LPaide de ce schéma il est possible de calculer les pourcentages. 


Application des principes 
dans l’étude de l’agglomération gantoise 


Aprés l’exposé qui précéde concernant les problémes qui se 
posent dans le calcul des pourcentages de la pratique dominicale, 
personne ne s’étonnera de constater que les pourcentages relevés dans 
les différentes études ne couvrent pas la méme réalité. Nous obte- 
nons des variantes différentes dans les pourcentages de la pratique 
dominicale selon que nous augmentons ou diminuons les données 
de base au moyen de certaines catégories. En confrontant les variantes, 
nous pourrons constater comment chaque variante s’écarte du pour- 
centage qui s’approche le plus fidélement de la pratique réelle et il 
nous sera d’autre part possible de calculer un coefficient de correction 
qui pourra encore étre utile dans l’élaboration des résultats de 
Penquéte. 


A. Les pourcentages de la pratique dominicale 
dans l’agglomération gantoise. 


Premiére approximation. 


Pourcentage de la pratique dans les communes, en tenant compte 
de tous les assistants (y compris les non-paroissiens) dans les lieux de 
culte situés sur le territoire de la commune ou de l’agglomération. 


Tableau 3. Pourcentages de la pratique dominicale par commune. 


(Pratiquants dans les limites de la commune 
comparés au nombre des habitants.) 


Commune Population Pratiquants %/o 
Gand 159.537 48.453 30,4 
Gentbrugge 19.002 4.496 23,7 
Ledeberg 11.615 4.231 36,4 
Mont-St-Amand 28.385 8.839 31,1 
Agglomération 218.539 66.019 30,2 
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Les communes de Gand et de Ledeberg, qui attirent un grand 
nombre de pratiquants de l’agglomération et du dehors, présentent 
un pourcentage plus élevé que la réalité. Pour calculer approxima- 
tivement la pratique dominicale réelle il convient de référer les pra- 
tiquants 4 leur paroisse « légale » en se basant sur l’adresse donnée. 


Deuxiéme approximation. 


Pourcentage de la pratique dominicale, y compris les moins de 
7 ans. 

Le nombre des habitants pratiquants de chaque commune est 
mis au regard du nombre d’habitants de cette commune’®. 


Tableau 4. Pourcentage de la pratique dominicale, par commune. 
(Y compris les moins de 7 ans.) 


Commune Population Pratiquants %/o 
Gand 159,534, 39. 7i2 24,9 
Gentbrugge 19.002 57 Al 30,4 
Ledeberg 11.615 2.978 25,6 
Mont-St-Amand 28.385 9.773 34,4 
Agglomération 218.539 58.234 26,7 


Ce pourcentage est basé sur des données connues et certaines. 


Troisiéme approximation. 
Pourcentage de la pratique dominicale, 4 l’exclusion des moins 
de 7 ans. 


Les personnes Agées de moins de 7 ans ne sont pas soumises a 
la loi ecclésiastique de la pratique dominicale. Nous les retranchons 
donc, d’un cdté du nombre des habitants, de l’autre cdté du nombre 
des pratiquants. 


En général ces deux chiffres sont connus. 


18 Les «sans indication de domicile » ont été répartis en pourcentages sur 
les différentes catégories de domicile, en proportion de leur importance. 
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Tableau 5. Pourcentage de la pratique dominicale. 
(A Vexclusion des moins de 7 ans.) 
Commune Population Pratiquants %o 
Gand 147.700 39.280 26,6 
Gentbrugge 17.406 5.706 32,8 
Ledeberg 10.844 2.954 272 
Mont-St-Amand 26.195 9.678 36,9 
Agglomération 202.145 57.618 28,5 


En retranchant des données de base le nombre des moins de 
7 ans, on fait monter légérement les pourcentages. 


Quatriéme approximation. 


Pourcentage de pratique dominicale pour la population assu- 
jettie. 

Si lon désire ne tenir compte que des personnes qui tombent 
sous l’application de la loi sur la pratique dominicale, on retranche 
de l’ensemble de la population les non-catholiques (non-baptisés + 
les baptisés selon un autre rite). Pour Gand nous estimons la pro- 
portion de ces derniers 4 3 °/o. 


Tableau 6. Pourcentage de la pratique dominicale 
pour la population assujettie. 


Commune Population Pratiquants %o 
Gand 143.269 39.280 27,4 
Gentbrugge 16.884 5.706 33,8 
Ledeberg 10.519 2.954 28,1 
Mont-St-Amand 25.409 9.678 38,1 
Agglomération 196.081 57.618 29,4 


Ici également on constate une légére augmentation des pour- 
centages. 


Cinquiéme approximation. 


Le pourcentage corrigé de la pratique dominicale. 
Pour atteindre les pourcentages réels de la pratique dominicale 
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nous devons enfin d’une part retrancher de la population ceux qui 
ne sont pas tenus a cette obligation et ajouter d’autre part aux pra- 
tiquants le nombre de ceux qui ont pratiqué en dehors de I’agglo- 
mération. 

Pour chacune de ces catégories nous croyons pouvoir avancer 
Pestimation justifiée suivante : 
- personnes qui ne sont pas tenues a l’obligation, 3 %%/o 
- habitants qui ont pratiqué en dehors de l’agglomération’® 2,5 °/o 


Tableau 7. Pourcentage corrigé de la pratique dominicale. 
Commune Population Pratiquants %o 
Gand 138.971 40.262 29,0 
Gentbrugge 16.378 5.848 5557 
Ledeberg 10.203 3.028 2960 
Mont-St-Amand 24.647 9.920 40,3 
Agglomération 190.199 59.058 34,1 


En tenant compte de ces catégories, nous obtenons un pourcen- 
tage plus élevé de pratique dominicale. 


Résumé. 


En placant en regard les unes des autres les variantes obtenues 
des pourcentages de la pratique dominicale, nous pouvons vérifier 
jusqu’a quel point chacune de ces variantes se rapproche de la pra- 
tique dominicale réelle : 

- le pourcentage de tous les assistants comparé au total de la popu- 
lation; 

le pourcentage, y compris les moins de 7 ans; 

le pourcentage, 4 l’exclusion des moins de 7 ans; 

le pourcentage de la population assujettie; 

le pourcentage corrigé. 


19 Tous les chercheurs sont d’accord que les catégories susmentionnées 
doivent intervenir dans le calcul des pourcentages de la pratique dominicale afin 
d’approcher le plus possible le pourcentage réel de la pratique dominicale. Cepen- 
dant certains A aes que toute estimation des catégories est vaine et ils appli- 
quent un coefficient correctif dont ils ne prouvent pas le bien-fondé. Nous préfé- 
rons d’une facon raisonnée estimer les corrections 4 faire, tout en soulignant qu'il 
s’agit d’estimation précaire. 
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Tableau 8. Variantes des pourcentages de la pratique dominicale. 
Pourc. 
rousiles Pourcentage 
assistants spo Pours, 
b : exclu- ela 
Communes bac oak y compris sion des population sist 
dela lesmoins moins assujettie 
population de7 ans de 7 ans 
Gand 30,4 24,9 26,6 27,4 29,0 
Gentbrugge 235.4 30,4 32,8 33,8 35.7 
Ledeberg 36,4 2550 Lee 28,1 29:7, 
Mont-St-Amand 31,1 34,4 37,0 38,1 40,3 
Agglomération 30,2 26,7 28,5 29,4 I 


Les premiers pourcentages qui sont la résultante du nombre 
d’assistants (y compris les non-paroissiens) dans les lieux de culte 
sur le territoire de la commune, et du nombre dhabitants du 
territoire considéré, sont peu représentatifs par suite de la force 
d’attraction exercée par des communes déterminées sur les prati- 
quants. On constate méme un bouleversement dans l’ordre de gran- 
deur de la pratique dominicale entre les différentes communes. 


En référant les pratiquants 4 la commune de leur domicile, on 
obtient le pourcentage de la pratique dominicale, y compris des 
moins de 7 ans. Le pourcentage de l’agglomération baisse de 30,2 
a 26,7: 


En soustrayant les moins de 7 ans de la population et des pra- 
tiquants, on obtient le pourcentage de la pratique dominicale, a 
exclusion des moins de 7 ans. Le pourcentage de l’agglomération 
monte de 26,7 a 28,5. 


En excluant de la population les non-catholiques (estimés pour 
Gand a4 3/0) qui ne sont pas soumis aux lois ecclésiastiques, on 
obtient le pourcentage de la pratique dominicale de la population 
assujettie. Le pourcentage de |’agglomération monte de 28,5 4 29,4. 


En tenant compte du fait que certaines personnes ne sont pas 
tenues 4 la pratique dominicale (estimées 4 3°/o) et que d’autres 
font leur devoir en dehors de l’agglomération (estimées 4 2,5 °/o) 
on obtient le pourcentage corrigé de la pratique dominicale. Le pour- 
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centage de l’agglomération monte en conséquence de 29,4 a 31,1. 


Sil n’y a pas de grande différence entre chaque pourcentage, 
nous constatons cependant une augmentation sensible (presque 5 °/o) 
entre le pourcentage comprenant les moins de 7 ans et le pourcentage 
corrigé. 

Nous pouvons conclure : 

- le pourcentage, non compris les moins de 7 ans, présente beaucoup 
d’avantages parce qu’il s’établit sur des données certaines et en 
général connues; 


- le pourcentage de la population soumise a la loi de la pratique 
dominicale et le pourcentage corrigé se rapprochent plus de la 
pratique dominacle réelle mais leur valeur dépendra de l’exac- 
titude des estimations. 


Les différents pourcentages que nous avons élaborés pour l’agglo- 
mération nous permettent d’établir le coefficient de correction pour 
les pourcentages de la pratique dominicale. En prenant comme élé- 
ment de base le pourcentage comprenant les moins de 7 ans et en 
le mettant en regard du coefficient corrigé de la pratique domini- 

31,1 
cale (31,1) nous obtenons un coefficient de correction de ere 
P ’ 
1,16. En prenant comme élément de base le pourcentage 4 l’exclu- 
sion des moins de 7 ans (28,5) et en le mettant en regard du pour- 
centage corrigé de la pratique dominicale (31,1), nous obtenons un 


> 


coefficient de = 1,09. 


> 

Le coefficient de correction trouvé par nous sur la base de nos 
propres calculs se trouve dans la marge de correction donnée par le 
chan. Boulard*®. Ce sociologue religieux pensait que les pourcen- 
tages de pratique dominicale, y compris les moins de 7 ans, pouvaient 
étre multipliés au moins par 1,15 et au plus par 1,257°. Le coefficient 
de correction se situe 4 Gand plus prés de la limite inférieure parce 
que le nombre de non-catholiques y est petit. A Paris, ob habitent 
beaucoup de non-catholiques, on appliqua un coefficient de correc- 
tion de 1,25°". Ce qui précéde indique qu’il n’existe pas de coeffi- 


20 Boulard, F., Premiers itinéraires en sociologie religieuse, Paris, Edit. 
Ouvr., 1954, p. 71. 
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cient de correction universellement valable pour corriger les pour- 
centages. Nous devons estimer chaque fois toutes les catégories 
(moins de 7 ans, etc.) qui interviennent dans la correction, ensuite 
il faut ajuster les données de base, calculer le pourcentage global de 
la région étudiée et enfin élaborer les coefficients de correction qui 
pourront étre utiles. 


B. Les pourcentages de la pratique dominicale 
dans les différentes paroisses. 


Nous avons calculé les différentes variantes des pourcentages 
de la pratique dominicale par paroisse de la méme maniére que pour 
les communes et pour l’agglomération. Il fallut cependant calculer 
une variante supplémentaire afin de pouvoir comparer d’une maniére 
valable les paroisses entre elles. Il faut en effet tenir compte de la 
localisation des couvents et instituts dans certaines paroisses. Ces 
communautés, pratiquantes 4 100 °/o, qui y sont localisées par hasard, 
sans lien social ou sociologique véritable avec la population environ- 
nante, donnent a certaines paroisses une apparence de haute pratique 
dominicale qui n’existe pas en réalité. Nous avons déduit de la popu- 
lation et des pratiquants: le total du clergé, des religieux et des 
personnes pratiquant dans des chapelles non publiques. Nous appe- 
lons le pourcentage ainsi obtenu le pourcentage de la pratique domi- 
nicale paroissiale. 

Dans le tableau ci-joint, nous comparons les pourcentages de la 
pratique dominicale calculés d’aprés les différentes méthodes : 


le pourcentage de tous les assistants au regard de la population; 


le pourcentage, y compris les moins de 7 ans; 
le pourcentage, 4 l’exclusion des moins de 7 ans; 


le pourcentage de la pratique dominicale paroissiale; 


le pourcentage corrigé de la pratique dominicale paroissiale?’. 


22 Le pourcentage de la pratique dominicale de la population assujettie a 
Pobligation n’a pas été calculé séparément par paroisse, étant donné l’impossibi- 
lité d’établir la répartition par paroisse des non-catholiques. Si ce pourcentage 
est de 3 %/o pour toute l’agglomération, il n’en résulte pas du tout qu’il est le 
méme pour toutes les paroisses. 
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Tableau 9. Variantes des pourcentages 
de la pratique dominicale par paroisse. 
Assist. dans Pourcentages 
les lieux de Pratique 
cult. par ycompris al’exclusion domini- Fouts 
Paroisse ae pass de les moins des moins cale ice 
des habit. de 7 ans de7 ans _paroissiale ita 
des paroiss. 
varianteI variante II variante III variante IV variante V 
Gand 
Ste-Anne 41,3 By Od 3150 30,3 33,0 
St-Antoine Ab. 26,4 2952 31,6 31,3 34,1 
St-Antoine Pad. 23,1 19,6 20,8 20,5 220 
St-Bavon 113,0 i fe 36,1 Pay 35,0 
Ste-Colette 33,6 26,2 27,8 259 28,2 
Ste-Elisabeth 56,5 A,3 33,6 at9 34,8 
St- Jacques 20,8 26,9 29,2 28,3 30,8 
St-Jean-Bapt. 14,7 18,7 19,8 13 20,9 
St-Joseph 15,6 19,0 20,2 20,2 22,0 
Christ-Roi 14,7 2157 2951 Zin? 25,0 
St-Machaire 16,5 19,0 20,2 bie sey 21,4 
St-Martin 23,8 29.5 ory 28,5 31,0 
St-Michel 50,7 35,4 38,2 33,8 36,8 
St-Nicolas 36,8 2533 27,1 26,7 wi” Pe | 
N.-D.du Béguinage 90,4 70,3 70,3 70,0 76,5 
N.-D. St-Pierre 34,6 24,3 26,2 24,6 26,8 
St-Paul 25,0 SiO) 7/ 5350 31,6 34,4 
St-Pierre-h-l-murs 47,2 35,3 37.7 37,0 40,3 
St-Sauveur 17,4 18,6 19,8 19,2 20,9 
St-Etienne 40,9 30,2 32,3 21,7 23,6 
Ste-Thér. Enf. Jés. 22,4 18,8 20,2 20,1 A Re! 
Ste-Thér. (Muide) 14,7 18,3 A 19,0 20,7 
St-Vinc. de Paul 18,4 21,4 22,6 20,7 22,6 
Mont-St-Amand 
St-Amand 35,4 36,2 38,8 37,4 40,8 
Ste-Bernadette 21,6 21.0 2333 pW 25,3 
Sacré-Coeur 28,6 Se: 38,2 37,8 41,2 
N.-D.-Vieille-Bar. 36,1 Be 43,3 43,2 47,1 
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Gentbrugge 

St-Eloi 24,2 295 32,0 31,8 34,7 
Sts-Sim. et Jud. 23,2 31,0 33,4 32,3 S572 
Ledeberg 36,4 25,6 27,2 25.5 27,8 


En plagant en regard du nombre d’assistants dans les lieux de 
priéres situés dans les limites de la paroisse le nombre d’habitants de 
la paroisse, on obtient une image fausse de la pratique dominicale 
(variante I). Les paroisses du centre (p. ex. St-Bavon, Ste-Anne et 
St-Michel) qui attirent beaucoup de pratiquants, nous présentent un 
pourcentage beaucoup trop élevé de pratique dominicale. I] en est 
de méme dans d’autres paroisses ot affluent beaucoup de prati- 
quants d’une paroisse voisine (p. ex. Ste-Thérése de |’Enfant Jésus). 
Cette premiére méthode de calcul donne méme un résultat absurde : 
St-Bavon aurait une pratique dominicale de 113 °/o. 

En référant les pratiquants 4 leurs paroisses respectives, on 
obtient un pourcentage de pratique dominicale qui donne déja une 
image plus exacte (variante II). 

Le pourcentage, non compris les moins de 7 ans, se rapproche 
encore mieux de la réalité de la pratique dominicale puisqu’on exclut 
des calculs une catégorie qui n’est pas soumise a l’obligation de la 
pratique (variante III). 

Il n’est pas encore possible, sur la base des pourcentages précé- 
dents, de comparer valablement les paroisses entre elles. On doit 
neutraliser la localisation fortuite des couvents et des instituts déja 
mentionnés. St-Etienne serait d’aprés le pourcentage, non compris 
les moins de 7 ans (32,3 °/o), une des paroisses les plus pratiquantes 
de la ville. En réalité cette pratique élevée est due uniquement 4a la 
concentration de couvents et d’instituts sur son territoire. En dédui- 
sant les religieux, le clergé et les personnes qui pratiquent dans des 
chapelles non publiques du nombre des paroissiens pratiquants, le 
pourcentage de la pratique dominicale tombe 4 21,7, ce qui est en 
dessous de la moyenne pour la ville. Pour une étude de la pratique 
dominicale dans les différentes paroisses, on pourra retenir seulement 
comme utile le pourcentage qui est obtenu en ne tenant pas compte 
des catégories susdites (variante IV). 

Le pourcentage corrigé s’approche, comme nous avons essayé 
de le démontrer pour le calcul des chiffres communaux, théorique- 
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ment plus de la pratique dominicale réelle mais la valeur de ce 
pourcentage dépend en quelque sorte des estimations sur lesquelles 
était basé l’ajustement. On obtient ce pourcentage corrigé de la pra- 
tique dominicale en appliquant un méme coefficient de correction 
(1,16) aux pourcentages des différentes paroisses. La proportion entre 
les différents pourcentages de pratique dominicale n’est en aucun cas 
modifiée. On prévient seulement en quelque sorte la sous-estimation 
de l’importance de la pratique dominicale. Dans ces conditions nous 
pensons qu’on peut se servir comme base de discussion des pourcen- 
tages corrigés de pratique dominicale. 

Nous pouvons conclure qu’il faut étre d’une grande prudence 
tant dans le calcul que dans la comparaison des pourcentages de la 
pratique dominicale. Quand on veut confronter des pourcentages 
de pratique dominicale, il faut toujours examiner de quelle fagon 
chacun d’eux fut calculé. En élaborant une enquéte sur la pratique 
dominicale on devra soigneusement trancher la question de savoir 
quel ajustement peut ou doit étre fait; il faudra indiquer exactement 
les corrections apportées. Il est méme a conseiller de calculer les 
différentes variantes : on aura dans ce cas les meilleures chances de 
pouvoir comparer les résultats obtenus avec les autres résultats 
publiés, quel que fut la base de leur calcul. ~ 


Jean VAN HOUTTE 
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The analysis of external and internal patterns of con- 
duct in the observation of religious duties (especially 
mass attendance on Sunday) shows typical differencies 
in time, space, and from one social category to 
another. There exists also a difference of rhythm in 
their evolution, between external and internal pat- 
terns. From these considerations, both theoretical and 
pratical, the A. makes some pertinent conclusions on 
the adaptation of pastoral work in rural countries. 


La sociologie observe que les gens en société pensent et agissent 
suivant certains schémes standardisés, régularisés. Les schémes d’ac- 
tion ou de comportement sont des schémes externes directement 
observables, les schémes mentaux ou d’attitude étant des schémes 
internes, observables indirectement. 

Ces deux espéces de modéles de conduite ont un degré d’impor- 
tance variable, mesurable par leur universalité, la pression sociale 
qui les sanctionne et la valeur sociale qui leur est attribuée. Suivant 
ces critéres, et en allant de ce qui est considéré comme le plus impor- 
tant au moins important, les schémes externes et internes se classent 
en « meeurs établies », « coutumes » et « simples usages », étant bien 
entendu qu’ils ne sont aucunement statiques et que les mceurs autre- 
fois bien établies peuvent évoluer jusqu’A devenir simples coutumes 
ou usages alors que ces derniers sont susceptibles de se voir progres- 
sivement sanctionnés par une pression sociale trés contraignante. Les 
variations qui les affectent peuvent s’observer dans |’espace, dans le 
temps et selon les catégories sociales. Par ailleurs, le parallélisme n’est 
pas nécessairement absolu entre l’évolution des schémes internes et 
des schémes de comportement et le décalage qui se produit entre les 
deux en cours de transformation pour étre cause d’une désintégration 
de la société ou de la culture en méme temps que la conséquence de 
cette désintégration’. 


1 Voir a ce sujet Joseph H. Fichter, s.j., Sociologie, traduction et com- 
mentaires par G. Hoyois, Editions universitaires, Paris, 1960, pp. 149-179. 
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Cette introduction nous servira de schéma conceptuel pour |’ana- 
lyse de l’évolution religieuse du milieu rural de la Wallonie, c’est- 
A-dire de la partie francophone de la Belgique. 


I. Description et variations 
des schémes externes 


Comme il est dit ci-dessus, le phénoméne de |’évolution de la 
situation religieuse n’est observable de facon directe que sur le plan 
des comportements externes, sur la base des éléments chiffrables et 
contrélables des actes de pratique. Nous nous attacherons a en pré- 
ciser quelque peu |’évolution selon l’espace, les catégories sociales et 
le temps. 


Les variations selon l’espace. 


Signalons d’abord que la détermination des niveaux de pratique 
religieuse a été établie sur la base des pourcentages de pratique domi- 
nicale réguliére, calculés en rapport au total de la population assu- 
jettie au précepte. 

Notre premiére observation se situe 4 un niveau purement sta- 
tique et nous permet de délimiter quatre types de villages ou de 
régions différenciés selon leur niveau de pratique. 

Le premier type ou type traditionnel garde encore une pratique 
religieuse unanime. La pratique religieuse existe au niveau des mceurs 
sociales : ce type devient de plus en plus rare. 

Le second type montre encore une trés forte majorité de prati- 
quants mais un premier absentéisme s’y fait jour chez un petit nom- 
bre de « déviants », adultes dans la presque totalité des cas. 

Le troisiéme type a davantage évolué vers la déchristianisation : 
Pabsentéisme y est plus marqué et peut étre considéré comme une 
coutume sociale a cété de la pratique religieuse qui en est une autre. 
Mais la pratique « saisonniére » (baptéme, profession de foi, mariage 
religieux, funérailles religieuses) s’y maintient en tant que mceurs 
acceptées par tous et fortement sanctionnées. 

Le quatriéme type présente une dégradation plus forte de la 
situation religieuse: les jeunes sont atteints par l’absentéisme et la 
pratique saisonniére s’atténue. Du simple point de vue sociologique, 
la pratique religieuse ne reléve plus du domaine des meeurs sociales 
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mais de celui des coutumes ou usages propres a certaines catégories. 

Un cinquiéme type serait caractérisé par un absentéisme encore 
plus marqué et correspondrait 4 ce que M. le chanoine Boulard 
appelle « pays de mission »”. Pratiquement, aucune région belge du 
milieu rural ne connait ce niveau de déchristianisation ot les prati- 
quants sont considérés comme des « déviants » ou a tout le moins des 
« marginaux ». 

Nous donnons ici quelques pourcentages d’absentéisme qui cor- 
respondent a différents types de régions (doyennés)?. 


Tableau d’absentéisme a la messe dominicale, selon les dges. 
524 


Doyennés 15 a 19 ans 20 ans et plus 
2° type 
Montzen 13,8 %/o 25,7 °/o (20 a 60 ans) 
3° type 
Marche-en-Famenne 29 Ve 45 %/o 
Beauraing 30-4976 50 %/o 
Couvin re wa 66 °%/o 
4° type 
Auvelais 62 %/o 80 %/o 


Nous ne possédons pas d’étude régionale qui correspondrait au 
1** type, mais de nombreuses monographies religieuses de villages 
attestent que ce type de pratique unanime existe encore. 


Les variations par couches 
ou catégories sociales. 


A quoi sont dues ces différenciations sur le plan géographique ? 
Pour une part, le motif en est la structure sociale de la population 
car il est un fait que le taux de pratique religieuse varie généralement 
trés fort suivant les catégories socio-professionnelles. Le niveau de 
pratique religieuse est souvent beaucoup plus bas chez les ouvriers 
que chez les employés et les agriculteurs tandis que celui des commer- 
¢ants se situe généralement entre les deux. 


2 F. Boulard, Premiers itinéraires en sociologie religieuse, Paris, 1954, p. 20. 

3 Ces données sont extraites de différents rapports du Centre de Recher- 
ches socio-religieuses de Bruxelles sur les doyennés de Beauraing (Rapports n” 12 
et 36), de Couvin (Rapport n° 28), d’Auvelais (Rapport n° 37), de Marche-en- 
Famenne (Rapport n° 48), de Montzen (Rapport n° 55). 
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Nous donnons ci-dessous quelques chiffres d’absentéisme reli- 
gieux. 


Tableau d’absentéisme a la messe dominicale, chez les hommes, 
selon les catégories socio-professionnelles. 


Doyennés Catégories socio-professionnelles 
Ouvriers Employés Agriculteurs Commergcants 
Montzen 34,3 /o 2794/6 3 VOF/6 34,5 %/o 
Marche-en-Famenne 49,8 °/o 29 %o 23,6 °/o 45,8 /o 
Beauraing 63 %/o 41,5 %/o 30 %o 514 2/9 
Couvin 73,9 /o 46 %/o 41,3 °/o 62,4 °/o 
Auvelais 87,8 %/o 55,8 %/o 62,5 %/o 75,9 %/o 


D’autre part, au sein méme des catégories sociales, un autre élé- 
ment peut intervenir pour modifier la situation religieuse : le phéno- 
méne de la navette des travailleurs a souvent, sans pourtant qu’on 
doive en tirer des conclusions absolues, une influence défavorable sur 
le comportement religieux. Les chiffres ci-aprés portent sur le niveau 
d’absentéisme des ouvriers, employés et fonctionnaires : 

- Doyenné de Montzen : sédentaires 30,5 °/o - naveteurs 33,9 °/o; 
- Doyenné de Couvin: sédentaires 65,8 °/o - naveteurs 71,4 °/o. 

Dans ces doyennés, le phénoméne de la navette a une influence 
négative, a Marche-en-Famenne par contre, il n’y a qu’une trés petite 
différence (0,8 °/o) entre le comportement des ouvriers sédentaires et 
celui des naveteurs mais une recherche plus approfondie nous montre 
que les ouvriers naveteurs vers les centres ruraux accusent un absen- 
téisme dominical de 58,7 °/o tandis que ceux qui gagnent les grands 
centres industriels atteignent 62,7 °/o. L’influence de la navette est 
donc ici conjuguée a celle du lieu de travail fréquenté. 

Ces variations dans l’espace et selon les catégories sociales sont 
relatives lune a l’autre, car les différenciations des taux par groupes 
déterminent le taux global des villages et des régions selon que telle 
ou telle catégorie sociale y est numériquement la plus importante. 
nouvelle : la transformation du milieu rural par limplantation de 


Les»variations dans le temps. 


Cette relation suggére une évolution dans le temps liée 4 une 
évolution du milieu lui-méme corrélative 4 l’influence d’une réalité 
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techniques modernes de travail, de déplacement, de diffusion des 
idées nouvelles. Un affrontement a cette réalité se produit, a des 
époques différentes suivant les régions, et a pour conséquence directe 
une transformation du milieu traditionnel par l’avénement de la 
civilisation technique. Une des conséquences les plus marquantes en 
est apparition de nouvelles catégories sociales : ouvriers et employés 
et la diminution des effectifs agricoles. On assiste donc a plus ou 
moins bréve échéance selon les régions 4 une transformation profonde 
du milieu social, qui se répercute sur la situation religieuse selon 
Pimportance numérique des nouvelles catégories et le comportement 
propre a celles-ci. 

L’hypothése ci-dessus trouve confirmation dans le fait que la 
pratique religieuse était encore quasi-unanime en milieu rural wallon 
il y a quelque cent cinquante ans. Quant a l’illustrer par des exemples 
pris dans les différentes régions observées, signalons entre autres que 
la région de Montzen, qui fut industrialisée de tout temps mais dont 
Pindustrie était de type artisanal et traditionnel, n’a connu que tardi- 
vement le contact avec la civilisation technique par la fermeture des 
mines de la Calamine et l’exode des ouvriers vers la grande industrie. 
Corrélativement a ce fait, la région longtemps refermée sur elle-méme 
a maintenu son niveau élevé de pratique religieuse et la déchristiani- 
sation ne s’y manifeste encore que faiblement. Au contraire la région 
d’Auvelais est industrialisée sur le type moderne depuis la seconde 
moitié du XIX¢ siécle et la déchristianisation corrélative a la trans- 
formation du milieu y est beaucoup plus ancienne et accentuée. Dans 
les doyennés de Marche, Beauraing et Couvin, |’évolution se situe 
entre ces deux extrémes et peut étre mise en corrélation avec les taux 
d’absentéisme*. 


II. Analyse et variations 
des schémes internes 


Si les schémes de comportement varient selon ce qui a été décrit 
ci-dessus, c’est que les schémes internes qui les sous-tendent évoluent 
eux aussi dans l’espace, selon les catégories sociales et selon le temps... 
ou tout au moins qu’ils manquent de stabilité. 


4 Voir a ce sujet les différents rapports précités. 
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Les variations dans l’espace. 


Nous avons vu que les comportements différent de région a 
région et méme de village 4 village. C’est donc que les schémes 
internes ne sont pas non plus uniformes et que des représentations 
différentes se manifestent suivant les secteurs géographiques. A ce 
stade des variations dans l’espace on ne peut que constater des diffé- 
rences de registres globaux de pratique religieuse selon les secteurs et 
dire que le phénoméne de déchristianisation est un phénoméne 
régional. 


Les variations selon les catégories sociales. 


A lintérieur des registres de pratique par région, les niveaux 
different selon les catégories et les groupes. C’est dire qu’a l’intérieur 
de la société globale, le consensus social sur les valeurs religieuses 
différe au plan des groupes; l’inverse est également vrai d’ailleurs 
car la situation des groupes et des catégories reste tributaire de la 
localisation géographique, des événements et des mentalités locales 
ou régionales. 

On notera cependant qu’il ne faut pas surestimer la valeur du 
consensus au sein des groupes sociaux; en effet, il n’existe guére de 
groupe entiérement pratiquant ou totalement non-pratiquant. 


Les variations selon le temps. 


Nous avons dit précédemment que la relation des variations 
selon l’espace et selon les catégories sociales fait penser 4 une évolution 
dans le temps. La réalité nouvelle (en loccurrence la civilisation 
technique), a laquelle le milieu rural s’est trouvé confronté a entrainé 
corrélativement une transformation progressive des schémes internes 
dans les catégories les plus exposées d’abord, puis par voie de 
conséquence dans |’ensemble du milieu, au fur et 4 mesure que ces 
catégories devenaient numériquement plus importantes et au fur et 
a mesure que le milieu lui-méme s’ouvrait 4 cette réalité nouvelle. 

Pour le milieu rural figé dans des structures et un traditio- 
nalisme trés ancien, l’avénement de la civilisation technique, essen- 
tiellement dynamique, cause un intense bouleversement. Il faudrait 
pouvoir décrire |’évolution socio-économique, la spécialisation des 
fonctions sociales, l’extension de la dimension géographique de la 
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vie, la formation de milieux socio-culturels comme par exemple 
« le monde ouvrier », entités sociales nouvelles, issues de l’accentuation 
des strates sociales. Au sein de chacune on rencontre des valeurs, des 
mentalités, des motivations, des contraintes particuliéres identiques, 
quelles que soient d’ailleurs les différences sur le plan de la résidence. 

La transformation des schémes internes s’opére surtout chez la 
main-d’ceuvre libérée par l’agriculture et qui rejoint le monde ouvrier, 
chez les émigrants ruraux, chez les naveteurs, en contact avec les 
foyers d’évolution plus avancée: les milieux urbains et les régions 
industrialisées. Les sédentaires eux-mémes en sont atteints car le 
village tout entier s’ouvre aux nouvelles réalités par le développement 
des moyens de communication et des moyens d’information. 

Nous assistons dans le temps 4 un double mouvement : |’ancienne 
pratique unanime a valeur de mceurs établies devient peu a peu pour 
certains une coutume et enfin un simple usage, tandis que |’absen- 
téisme, d’abord pratiqué seulement par quelques déviants prend pro- 
gressivement force d’usage, de coutume et de meceurs établies ot le 
controle social joue comme il jouait au temps de la pratique unanime, 
mais dans la direction opposée. 


III. Décalage entre schemes externes 
et internes en cours d’évolution 


Nous avons dit qu’en milieu rural wallon, la pratique religieuse 
était encore unanime ou quasi-unanime au début du XIX¢ siécle. 
Actuellement, la situation religieuse observée sur la base des actes 
de pratique accuse un fléchissement plus ou moins important selon 
les régions : il y a donc, répétons-le, transformation des schémes de 
conduite. 

Les modalités de cette transformation ne sont pas forcément 
identiques pour les schémes internes et externes. I] est au contraire 
trés possible et méme probable que le choc provoqué par |’évolution 
du milieu ait d’abord mis en cause les schémes internes sans que les 
comportements en soient pour autant immédiatement modifiés. C’est 
qu’en milieu rural, caractérisé par la faible dimension des unités de 
vie et o par conséquent les relations sociales sont personnalisées, il 
existe une pression de la société sur l’individu qui maintient ce dernier 
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dans les limites des moeurs communément admises. Les schémes 
internes peuvent avoir fortement évolué sans que leur détérioration 
se manifeste sur le plan des faits concrets. La premiére manifestation 
sera d’abord le fait de non-conformistes, de fortes personnalités, de 
« déviants » cristallisant en leur attitude le malaise ressenti par le 
groupe et faisant bientdt figure de leader. Par l’action sociale du 
leaderschip, on se trouve progressivement devant des groupes déviants 
qui étendent a leur tour leur influence a la société globale. Ce phéno- 
méne d’extension est lié 4 I’évolution du contréle social : de moins 
en moins contraignant dans le sens du maintien de la pratique a 
mesure que les déviants se multiplient, il le redevient mais 4 lopposé 
de ce qu'il était, c’est-d-dire dans le sens d’une non-pratique, au 
terme du processus de déchristianisation. C’est ainsi que les actes de 
Pancienne pratique unanime, considérée comme impérative, actes qui 
faisaient figure de mceurs établies avant le déroulement du processus, 
perdent peu a peu de leur force jusqu’A devenir simples coutumes ou 
usages tandis que l’absentéisme religieux prend peu a peu lui-méme 
force impérative. 

Au cours de la déchristianisation et 4 son terme, en période 
d’absentéisme unanime, le phénoméne de rechristianisation se pro- 
duirait d’ailleurs de la méme facon mais certainement 4 un rythme 


moins rapide. 
* OK Ox 


De ce processus social spécifique au milieu rural on peut 
tirer de multiples conclusions pastorales... dont la premiére est 
évidemment qu’il faut en régime de pratique unanime, ou encore 
élevée, préter une trés grande attention aux schémes internes, aux 
mentalités. Une population peut étre pratiquante et n’étre plus 
chrétienne dans son fonds : elle continue 4 étre chrétienne par parti- 
cipation externe mais les schémes externes ne correspondent plus a 
des schémes internes d’adhésion religieuse profonde. 

Une deuxiéme conclusion est qu’il importe de préparer les 
affrontements au changement social par une pastorale dynamique 
et essentiellement ouverte aux réalités nouvelles. La constatation 
@une corrélation évidente entre la déchristianisation du milieu rural 
et la pénétration des techniques modernes peut engendrer de graves 
méprises au point de vue pastoral. Ce serait le cas du pasteur qui 
s’efforcerait d’empécher ou de retarder le contact de ses paroissiens 
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avec ces réalités nouvelles par toutes sortes d’interdictions ou 
d’ostracismes. Ce serait aussi le cas du pasteur qui sentant son 
impuissance a écarter ou retarder ce contact tacherait d’en limiter 
les dégats en enfermant ses chrétiens dans un ghetto au sein duquel 
il voudrait les défendre, les tenir et sauvegarder ainsi tout ce qu'il 
croit possible de maintenir. 

Sans compter qu’une pastorale semblable résulte d’un faux 
calcul car l’adoption des techniques modernes est une réalité inéluc- 
table, elle constitue en plus une méprise. Elle dérive en effet d’un 
jugement erroné consistant a croire que la corrélation entre techniques 
modernes et déchristianisation est une relation de cause a effet. 

C’est un fait que les techniques modernes engendrent tout un 
processus de changement social du milieu rural traditionnel qui est 
essentiellement statique, fermé et autarcique. Ce changement social 
désintégre le systéme traditionnel du fonctionnement social et culturel 
de l’institution religieuse et le systéme traditionnel d’insertion de 
celle-ci dans le réseau des institutions profanes familiale, éducative, 
récréative, économique et politique. Mais désintégrer un systéme 
donné de fonctionnement interne et externe de institution religieuse 
ne signifie pas nécessairement détruire le christianisme et ses valeurs 
profondes. 

Le christianisme, comme toute religion d’ailleurs, est nécessaire- 
ment vécu dans un contexte social global et transmis par une organi- 
sation, un systéme pastoral de statut, de groupes, de réles, d’institu- 
tions mineures reposant sur des valeurs socio-culturelles appropriées. 
C’est lorsque l’on considére ce systéme, ce type de pastorale comme 
un absolu alors qu'il n’est qu'un élément externe et relatif 4 une 
conjoncture donnée, que le christianisme risque de s’effondrer au 
moment ou la pastorale figée et sclérosée dans cet absolu ne parvient 
pas a s'adapter aux exigences de la conjoncture en changement. 

L’affrontement a des réalités sociales nouvelles repose presque 
automatiquement le probléme religieux sur des bases nouvelles qu’il 
faut assumer et par une pastorale dynamique et essentiellement 
ouverte au changement qui se produit, nous dirions méme qui va se 
produire. Et si dans ce domaine les études socio-religieuses réalisées 
jusqu’a ce jour dégagent certaines orientations pastorales de base’, il 


5 Voir a ce sujet J. Laloux, Evolution religieuse du milieu rural, Sociologie 
et pastorale, Duculot, Gembloux, 1960, pp. 52 et ss. 
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n’en reste pas moins qu’il faut éviter toute généralisation hative et 
écarter les solutions de facilité consistant a utiliser des « recettes pas- 
torales » toutes faites, tant la diversité des schémes externes et internes 
est grande de région a région, de classes sociales 4 classes sociales, 
parce qu’elle résulte d’une évolution qui se trouve a des stades diffé- 
rents et dont les séquences (ceci suit cela) n’ont d’ailleurs rien 
d’absolu. 

Une chose parait certaine: c’est que l’adoption des techniques 
modernes polarise l’agencement des valeurs sociales sur une échelle 
différente de ce qu’il était au temps de la civilisation prétechnique 
et que le christianisme de simple participation sans adhésion person- 
nelle et profondément consciente ne résiste pas longtemps a cette 
transformation. Si le christianisme antérieur ne reposait pas sur des 
convictions personnelles, une baisse de la pratique religieuse est pres- 
que inévitable. A tel point que certains vont jusqu’a se demander 
sil y a jamais eu auparavant réelle christianisation ! Nous serions 
pour notre part tenté de répondre par I|’affirmative : ce christianisme 
était authentique et valable mais pour une population en grande 
partie illettrée, stable et statique. Aujourd’hui, il s’avére insuffisant 
et c’est bien la raison pour laquelle une nouvelle forme de pastorale 
est désormais indispensable : celle qui vise a-I’éducation en profon- 
deur de la foi, de l’espérance et de la charité en face des réalités 
sociales et culturelles d’un monde nouveau engendré par les techniques 
modernes. 

La pastorale traditionnelle ne suffit plus; de nouvelles formes 
doivent apparaitre dont la principale est l’Action catholique qui pré- 
pare les laics A une participation active au sein de |’institution reli- 
gieuse elle-méme et A un engagement chrétien au sein des institutions 
profanes, sous leur propre responsabilité. 


J. LALOUX 
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(suite et fin) 


III. Problémes sociologiques 


Notre attention se limitera surtout aux problémes sociolo- 
giques du sud de I’Italie, compte tenu des considérations faites 
précédemment et de l'état des destinataires du message chrétien. 
Nous réserverons pour une autre étude l’analyse de la structure 
pastorale de l’Eglise du Sud et l’examen des problémes qui en 
dérivent. 

Un premier probléme est celui de l’augmentation de la popu- 
lation, de la distribution de cette population, de son mouvement, 
ainsi que de sa composition. Jusqu’a nos jours, l’évolution démo- 
graphique du Sud n’a pas été étudiée comme un facteur de change- 
ment social, dans une perspective sociologique. L’on sait que Il’avé- 
nement de la civilisation industrielle entraine une contraction de la 
natalité, due pour la plus grande part 4 une limitation volontaire des 
naissances. A la Conférence Internationale de la Population (28 aoit 
au 4 septembre 1959, Vienne), Clyde V. Kiser, dans une communi- 
cation concernant la relation entre les taux de fertilité, la résidence 
et l’émigration, parlant des effets de l’urbanisation sur la fertilité 
(théme d’une grande actualité aux Etats-Unis ot l’augmentation 
démographique dans les zones métropolitaines s’accompagne d’une 
forte mobilité de la population) a conclu que l’on pouvait vérifier 
ce phénoméne en Europe, c’est-a-dire que la fertilité est plus élevée 
dans les zones périphériques que dans les centres d’une méme ville 
et, en ce qui concerne les agglomérations rurales, elle était plus 
élevée dans les familles de travailleurs agricoles que dans celles enga- 
gées dans d’autres secteurs d’activités. Si l’on poursuit l’observation 
sur toute une génération, on constate que la fécondité des méres, 
qui ont changé de résidence dans les cinq années précédentes, est 
plus faible que celle des autres. Ces études lient le facteur de la 
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fertilité 4 celui de la mobilité. Mais elles montrent également le lien 
entre la structure mentale et sociale dans le monde agricole. L’en- 
quéte rapportée par G.W. Roberts et par L. Braithwaite sur la fer- 
tilité dans I’tle de la Trinité montre que les taux des Indiens indi- 
génes sont de loin supérieurs 4 ceux des autres groupes d’immigrés, 
si l’on tient compte du lieu de résidence, de la profession, du niveau 
d’instruction, de la religion et de la structure familiale . 


C’est 14 mettre en évidence le lien entre la fertilité et la mobilité 
mais plus encore le lien entre la fertilité et la mentalité rurale, c’est-a- 
dire en fait, la vision religieuse rurale. Dans le sud de l’Italie, on 
peut noter immédiatement que le monde agricole, en raison d’une 
exigence plus grande d’aide manuelle dans I’activité agricole, en 
raison de la permanence du mythe de la fécondité — extrémement 
lié 4 ambiance géographique de la campagne, aux saisons et au 
régne animal —, en raison de la spontanéité d’une foi vive, non 
accoutumée 4a mesurer le temps et le secours de la Providence, en 
raison enfin de l’absence d’exutoire collectif, se caractérise par un 
haut potentiel démographique, potentiel qui tend encore 4 augmenter 
durant les premiéres années durant lesquelles on enregistre une 
augmentation de revenus. Certains facteurs, comme la permanence 
de cette conviction, selon laquelle une filiation nombreuse est un 
symptéme de vertu virile, nous les retrouvons, méme dans les 
familles rurales immigrées dans un milieu désormais caractérisé 
par une basse natalité. Encore que le probléme de l’accroissement 
démographique tende 4 devenir moins aigu, une analyse du compor- 
tement religieux en relation avec ce facteur (la famille nombreuse) 
serait essentielle si l’on songe 4 toute la valeur qu’implique encore 
chez les individus originaires du monde rural, émigrés en ville, le 
facteur de la « joie de la famille ». Certes, depuis trés longtemps, 
PEglise a pris position devant le probléme démographique. Mais les 
conditions de milieu aménent des positions trés divergentes, surtout 
dans l’ambiance rurale, soit pour obtenir des éléments de jugement 
dans la crise spirituelle, étant donné que l’on se trouve pour la 
premiére fois confronté devant des problémes qui entament la morale 
courante, soit pour obtenir quelques éléments de solution relatifs au 
nombre, a la distribution du clergé et aux structures pastorales. 


D’autre part, il serait utile de confronter dans les cités du Sud le 
niveau de comportement dans les différentes classes, en vue d’étudier 
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la mentalité rurale qui subsiste encore chez les individus de différents 
niveaux professionnels, et de différents niveaux de vie. 

Mais le phénoméne le plus étroitement lié au changement, et qui 
a donc une incidence directe sur les modifications 4 apporter a la 
structure pastorale, c’est celui de |’émigration et de l’urbanisation. 
Ainsi, comme on |’a dit plus haut, dans le nord de I’Italie, les loca- 
lités autres que les chefs-lieux de province subissent une diminution 
de population, parce que le solde défavorable des migrations 
dépasse l’excédent naturel. Les 9/10 de l’augmentation se localisent 
en effet dans les chefs-lieux de province, qui absorbent les 3/4 de 
Paccroissement de population, tandis que les chefs-lieux de province 
du Sud, absorbent seulement 1/5 de cet accroissement?®. Ceci ne 
provoque pas seulement l’immigration des méridionaux vers le Nord, 
mais cela cause également plus de mobilité et aussi plus d’hétéro- 
généité dans les populations des chefs-lieux des provinces du Nord 
— généralement signe d’une bonne santé sociale — tandis que dans 
le Sud, surtout dans les chefs-lieux de province, la population devient 
toujours de plus en plus homogéne*’. La population qui se déplace 
— sans tenir compte de l’impréparation aux taches nouvelles qui 
l’attendent — n’emporte pas seulement des bras et de l’intelligence*? 
mais aussi une morale, des coutumes, une tradition, un dialecte, une 
culture. Les contacts qui surgissent de la mise en présence des émi- 
grés méridionaux et des indigénes du Nord, on ne peut dire qu’ils 
se fassent dans les meilleures conditions d’intégration religieuse et 
sociale. Certes, le méridional, par tempérament et par tradition, 
s'acclimate plus facilement; mais son évasion motivée par un besoin 
économique ne fait pas surgir dans sa conscience la conviction 
d’effectuer une fonction de changement au bénéfice de lorganisme, 
a partir du moment ov il arrive dans un climat nouveau et ot il est 
placé brusquement en contact avec un monde qui n’est lié ni par une 
culture uniforme, ni méme par des valeurs nationales semblables a 
son propre monde. L’étude des groupes d’émigrants ou des commu- 
nautés qui émigrent a lintérieur du territoire national montre la 
ténacité et la persistance de certains standards de vie communs, 


29 Cfr. la carte reproduite dans Social Compass, VIII/2, p. 162. 

30 Remarquons en passant que Naples, la 3° ville d’Italie pour sa population, 
enregistre l’accroissement migratoire le plus bas. 

31 Lexode des élites du Mezzogiorno est significatif. L’étude de ce phénoméne a 
retenu l’attention de F. Véchting dans ses travaux : Moneta e Credito. 1956. 
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importance que continue a avoir le contrdle social, le sens de 
Phonneur et de l’autorité personnelle propre aux groupes fermés, 
qui sont privés de structure de relations et fatalement bloqués dans 
la méfiance®?. L’exode rural est une exigence capitale si l’on veut 
que le Sud se développe. Personne d’ailleurs ne pourra l’empécher. 
Le plan « Vanoni» prévoit qu’entre 1954 et 1965, 1,5 millions de 
ruraux devront passer a l’industrie et dans les services et que plus 
de 0,5 million de la réserve de la population agricole du Sud sera 
absorbé par le Nord. Aujourd’hui, l’absorption des forces de travail 
se maintient dans l’ensemble du pays a des niveaux supérieurs aux 
prévisions; il est A peine nécessaire d’ajouter que les flux migratoires 
ont dépassé les prévisions**. Le phénoméne de la grande mobilité 
dans l’agriculture et celui de son transfert croissant donnent lieu au 
phénoméne de l’urbanisation et produit d’autre part un mouvement 
de dépeuplement dans certaines régions mais cela suppose, du point 
de vue numérique, un changement révolutionnaire dans les structures 
de la pastorale. Si, dans le Sud, l’implantation tend a se faire d’une 
maniére plus organique mais aussi visiblement plus homogéne et, de 
la, constitutionnellement plus fermée — avec tout ce que cela peut 
signifier du point de vue de la mobilité professionnelle et sociale — 
dans le Nord, cependant, le flux migratoire tend 4 s’opérer dans un 
triangle industriel qui déja constitue le centre d’attraction de la 
population agricole septentrionale. On a d’ailleurs déja enregistré 
un dépeuplement des paroisses rurales des pré-Alpes et d’une partie 
des Apennins, avec la conséquence inévitable d’une exigence d’une 
distribution structurelle du clergé plus rationnelle. 

Mais, a coté du probléme structurel de la distribution du clergé, 
le phénoméne migratoire qui est en train de se produire en Italie 
nous reporte au climat type de la ville: le facteur de déchristiani- 
sation. Nous ne voulons certes pas affirmer que l’urbanisation serait 


32 Cfr. A. Ardigo, in Les Migrations Rurales, pp. 270-73. Ardigo établit des corré- 
lations trés intéressantes (p. 272), desquelles il résulte une différence sensible 
due surtout au niveau culturel du groupe social de provenance (depuis le niveau 
de la culture agraire jusqu’aux valeurs découlant de la tradition religieuse et 
morale) ainsi qu’aux modifications dans la composition et dans la structure 
familiale. Cfr. également Martinelli, op. cit. pp. 252 ss. Des survivances sembla- 
bles tendent A se dégager jusque dans des études entreprises en Belgique sur 
les immigrants italiens. 

33 Cfr. P. Saraceno, Riesame del Piano Vanoni a fine 1957, in Moneta e Credito, 
n° 41, 1958, p. 8. 

34 A cette occasion, nous devons souligner l’absence d’une théorie du processus 
urbanisation. 
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en elle-méme le facteur décisif de la déchristianisation** mais qu’il 
existe une corrélation entre le phénoméne de l’urbanisation et la 
baisse progressive de la pratique religieuse. Une telle corrélation 
n’implique pas un mécanisme de cause a effet, puisque la relation 
de causalité est d’ordre sociologique et psychologique. Ce sont des 
phénoménes intermédiaires soit liés étroitement 4 urbanisation, soit 
simultanés, dans le déroulement historique et qui se répercutent sur 
les comportements des individus et des groupes. 


On ne peut cependant identifier ce fait 4 l’urbanisation. II] ne 
sera peut-étre pas nécessaire de rappeler que, le plus souvent, l’his- 
toire le montre, |’accroissement démographique et le changement 
fonctionnel et social se produisant dans les agglomérations urbaines, 
ne se sont accompagnés ni d’une adaptation de la structure et de la 
mentalité pastorale, ni d’un ajustement quantitatif du nombre de 
prétres. Aujourd’hui, dans les grandes villes du Nord, on ne trouve 
pas de pastorale spécialisée par milieu social, soit 4 cause du manque 
de prétres, soit parce que le clergé n’a pu suivre le flux migratoire, 
en se dégageant des cadres de la paroisse rurale*®. Les personnes 
originaires des campagnes pratiquent de moins en moins leur reli- 
gion dans un milieu non homogéne. C’est ici qu’intervient — comme 
certaines études |’ont montré — le facteur d’« intégration a la ville » 
qui, souvent, fait défaut a cause du niveau culturel trop peu évolué 
de l’émigrant et de sa résistance instinctive, soit en raison de l’atti- 
tude de rejet dont il est l’objet de la part des résidents. Il arrive 
souvent que l’on porte des jugements hatifs et simplistes sur |’« infé- 
riorité » des migrants ou sur leur « religion populaire », dépréciée 
parce que accompagnée d’éléments de nature folklorique « extérieurs » 
et superstitieux*®. D’autre part, l’ajustement a la paroisse urbaine 
trouve souvent un obstacle dans la conviction chez l’immigrant que 
les citadins sont d’un autre monde dans lequel il ne peut réussir a 
s’insérer, sentiment qui est propre a des gens intellectuellement peu 
formés. Que l’on ajoute ensuite, pour compléter ce cadre, la perte 
du contréle social — spécialement chez les individus isolés, se laissant 
facilement absorber par l’anonymat — qui déclenche les énergies 
réprimées sous la forme d’une chasse effrénée du gain, du plaisir et 
de l’ostentatoire. 


35 L’exemple du diocése de Turin est typique, 4 ce sujet. 
386 Cfr. Martinelli, op. cit., p. 270. 
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1) Transformations socio-culturelles. 


La notion d’industrialisation de l’agriculture n’implique pas 
nécessairement celle d’exploitation capitaliste et la suppression de 
exploitation familiale ou campagnarde. Elle suppose seulement la 
création d’un systéme d’échanges de produits agricoles et de produits 
et services non agricoles, qui implique l’introduction d’un critére 
« commercial » dans la production agricole et un systéme d’orga- 
nisation « industrielle » de celle-ci. Les données valables et de nature 
4 indiquer le changement d’ordre qualitatif 4 apporter a l'économie 
et dans la société italienne montreraient que 50 °/o de la population 
active, travaillent dans l’agriculture, pourcentage en dessous duquel 
une société commence a vivre les problémes d’une société industrielle; 
et encore que 40 °/o du total de la dépense sont consacrés a la con- 
sommation alimentaire privée de la population, pourcentage a4 partir 
duquel une société déterminée commence également 4 sentir les pro- 
blémes de structure d’une société industrielle*’. 

Dans I’Italie du sud, nous n’aurons jamais un phénoméne d’in- 
dustrialisation totale; de méme, l’installation de l’industrie ne réus- 
sira pas a transformer la structure rurale du Sud en une structure 
typiquement industrielle. Nous aurons des aires ou des zones d’un 
intense développement industriel qui, évidemment, améneront par 
la suite des concentrations de noyaux humains; nous assistons ainsi 
4 un mouvement de réforme de la structure agraire, avec l’accélé- 
ration du processus de mécanisation et le passage de |’exploitation 
familiale 4 l’entreprise commerciale. C’est dans ce sens que fut for- 
mulé le « plan Vanoni » (tableau 14), qui trace les lignes fondamen- 
tales de la politique économique a suivre au cours de la décennie 
1955-1964. En supposant réalisé le développement prévu dans le 
plan, M. Saraceno pense que le Centre-Nord devrait avoir l’aspect 
d’un pays fortement industrialisé, dont seulement 18 °/o du revenu 
global proviendraient de l’agriculture, tandis que 45 °/o du revenu 
global seraient dus 4 l’industrie. Mais, par-dessus tout, la struc- 
ture de l’économie méridionale, selon les objectifs du plan, devra 
subir des transformations majeures; en fait, si en 1954, 43 %/o du 
revenu du Mezzogiorno proviennent de l’agriculture et 57 °/o de l’in- 
dustrie et des activités tertiaires, en 1964, le changement devrait s’opé- 


87 Cfr. I] presente e il futuro dellagricoltura italiana, Mémoire préparé par la 
C.1.S.L., Rome, 1957. 
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rer comme suit : l’industrie et les services contribueraient pour 76 °/o 
du revenu total, et, en outre, |’émigration vers le Nord et vers |’étran- 
ger porterait sur 1.100.000 unités de travail**. Aujourd’hui, il se pour- 
rait que l’alternative que posent les investissements entre ceux qui ten- 
dent 4 augmenter la productivité, d’une part, et ceux qui tendent A 
augmenter le nombre de postes de travail, d’autre part, se solde en 
faveur de la productivité et cela, au-dela de ce que le plan n’avait 
prévu®®. Il est fatal que l’on ait enregistré une mobilité de population 
plus forte en raison certainement des formes plus modernes de la 
production, de |’échange, de la distribution et de la consommation. 

L’accroissement du commerce, l’installation des services, |’ac- 
croissement méme de la consommation non alimentaire auprés de 
classes qui se caractérisaient auparavant par une auto-consommation 
élevée a déja donné lieu 4 un développement assez considérable du 
secteur tertiaire qui a d’ailleurs provoqué un désordre trés sensible, 
surtout dans les grandes villes du Sud. Le sud de I’Italie, lorsque 
Yon observe les modalités du changement social, fait partie de ces 
zones dans lesquelles on passe du secteur primaire au secteur ter- 
tiaire, en négligeant le secteur secondaire qui, particuliérement, est 
saturé et subit une crise en raison de |’automatisation croissante dont 
il est Pobjet ou qui s’est déja développé dans d’autres zones. II 
sensuivra un développement accentué de la classe dite « moyenne » 
(tableau 15). Lorsqu’on observe de plus prés la structure agraire, on 
doit noter que le passage de structures 4 prédominance familiale vers 
celles 4 entreprises agricoles, est déja en bonne voie. II ne fait pas de 
doute que la guerre, en raison du processus de capitalisation forcée, et 
de l’accentuation du rythme de la mobilité humaine, sociale et géogra- 
phique, a permis au développement de s’engager dans cette voie. 
Mais c’est surtout aprés la guerre que la production de biens de 
masse a commencé 4a intéresser la campagne, la population rurale 
devenant marché possible pour |’écoulement de ses produits. Ainsi, 
a cété du marché agricole, on s’est orienté vers une production spé- 
cifique de biens de consommation et de services techniques. Ce fac- 
teur, parallélement a |’évolution culturelle, explique, pour une bonne 
part, la rupture de l’équilibre économique traditionnel de la famille 
des campagnes et celui de l’entreprise agricole. 

Au point de vue social, les produits industriels ont modifié le 


88 P. Saraceno, op. cit., p. 5. 
39 Riconsiderazione del Piano Vanoni, op. cit., p. 39. 
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régime des échanges, en enlevant 4 l’agriculture ’hégémonie sur le 
marché. L’agriculteur est introduit dans un circuit commercial et 
contraint 4 un régime plus dynamique d’échanges et, par 1a, il est 
intéressé 4 organiser la production et la commercialisation des pro- 
duits sur un mode rationnel. I] est ainsi amené a industrialiser la 
production agricole. Produire pour un marché signifie produire a 
des coits compétitifs et introduire l’innovation dans l’organisation 
et la production. Cette utilisation des moyens financiers ne peut 
provenir, méme si l’on a recours au crédit, que d’une augmentation 
du revenu monétaire de l’entreprise*®. Une des conséquences les plus 
immédiates qui en résultent consiste dans la diminution de la quote- 
part de l’auto-consommation domestique et dans |’augmentation sen- 
sible de la part des dépenses alimentaires dans le budget des familles 
campagnardes. Ceci correspond a un élargissement qualitatif de la 
consommation de biens et services non agricoles et non alimentaires. 
Le monde paysan italien, composé de 9.000.000 de personnes actives, 
vivant du produit de leurs terres, nombre dans lequel le Mezzo- 
giorno intervient pour une large part, ne peut rester en retrait, par 
rapport a la transformation de la structure de la consommation. Des 
enquétes portant sur la structure et l’élasticité de la consommation 
des familles italiennes le montrent d’ailleurs.-Au contraire, pour les 
produits de consommation alimentaire, la famille agricole et la 
famille non agricole ont une élasticité de besoins quasi identique. 
C’est-a-dire une propension relative 4 consommer quasi paralléle a 
l’augmentation de leur revenu; en ce qui concerne, au contraire, la 
consommation des produits industriels et des services, la famille 
paysanne a une élasticité de besoins plus grande. II en résulte, et les 
enquétes en question l’ont montré, que l’exigence de revenus plus 
élevés et de consommation de la part de la catégorie des ruraux est 
beaucoup plus marquée que dans les autres catégories de travailleurs, 
ce qui revient a dire que les aspirations des ruraux tendent vers un 
revenu plus élevé et une sécurité d’emploi plus grande. 

C’est dans ce cadre schématique que se produit la crise de l’agri- 
culture, accélérée par les moyens techniques. Rappelons, une fois 
encore, la surabondance de population qui empéche la réalisation des 
conditions modernes de production postulant que le rendement 


40 ]] presente e il futuro dell’agricoltura italiana, p. 15. Nous suivons pour cet 
apercu général les premiers chapitres de ce volume. 
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économique soit égal au rendement technique, du fait que le facteur 
travail est disponible d’une maniére illimitée et absolument « liquide » 
et du fait également de la rigidité de l’emploi du travail dans |’éco- 
nomie agraire de type familial. Les revenus ne tendent pas a suivre 
le dynamisme que réclament les exigences du marché, parce que, 
dans l’unité familiale, ces revenus sont absorbés 4 concurrence de 
35 %/o de la production susceptible d’étre écoulée sur le marché, (aux 
Etats-Unis, par exemple, cette part s’éléve seulement 4 5 °/o). 

Les tensions latentes et ouvertes dans le monde agricole du Midi 
se greffent sur ce probléme économique fondamental. De 1a, tout le 
trouble et le déséquilibre auxquels on assiste. Tous les autres change- 
ments sociaux en dérivent. 

C’est pourquoi, les problémes sociologiques du Sud doivent étre 
étudiés dans ce cadre. Il faut prendre la famille comme point de 
départ (étant donné que cette institution est celle qui demeure la 
plus solide et qui oppose aussi le plus de résistance), mais il est 
nécessaire d’observer les transformations socio-culturelles qui se pro- 
duisent a ce niveau. 

Dans |’économie de consommation qui domine le monde rural 
méridional, la psychologie de l’individu présente un caractére parti- 
culier. Dans ce systéme culturel de type rural, il se considére comme 
partie d’un individu plus réel, qui est essentiellement la famille. 
L’individu isolé est incapable de décision, son autonomie est liée a 
la capacité de décision autonome de la famille tout entiére. Dans 
le Sud, la famille n’est pas seulement l’unité démographique et de 
consommation, mais surtout c’est le lieu de rencontre des affections 
et des intéréts parmi lesquels les liens du sang jouent un réle de 
premier plan, mais non exclusif. La famille — méme dans la grande 
ville, qui permet a une telle unité socio-culturelle de se maintenir 
comme par exemple 4 Naples*! — est constituée par le rapproche- 
ment au sein d’un noyau humain des intéréts et des connaissances 
étroitement familiales. Parmi les facteurs qui sont a Il’origine de 
lauto-consommation agricole dans le Sud, qui s’accompagne d’une 
forte densité humaine et d’une mauvaise distribution et gestion de la 
propriété agricole, se trouve certainement la vie en commun dans un 
cadre familial trés large, de personnes sans qualification profession- 
nelle déterminée, au niveau de la sous-occupation, mais qui béné- 


41 Cfr. E. Luongo, A. Oliva, Napoli com’é, Feltrinelli, Milan, 1959. 
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ficient néanmoins de la nourriture, du logement et de la chaleur 
humaine de la confraternité*. 

C’est A ce niveau que naissent et se développent les conceptions, 
les légendes, les mythes, les histoires relatives au mariage, aux récol- 
tes, a la destinée, au travail, au péché, bref, au monde humain et 
surnaturel. C’est ce niveau mental que supporte et soutient un régime 
hiérarchique et patriarcal. C’est 4 cette source également que s’ali- 
mente la religiosité particuliére de |’Italie du sud. Henri de Lubac 
a écrit que la civilisation industrielle était de nature athée, tandis 
que la civilisation rurale était de nature paienne. La vérité de ce 
paradoxe se vérifie particuliérement pour le Mezzogiorno. La cou- 
tume chrétienne est mélangée 4 des survivances tenaces de coutumes 
paiennes qui, 4 leur tour, s’alimentent de conditions sociales mal- 
saines. Dans un monde spécialement instable, marqué par la présence 
de forces naturelles irrationnelles et par des forces sociales oppres- 
sives, monde ot les hommes manquent d’un contenu culturel suffi- 
samment conscient ou adapté, leur permettant de réagir efficacement, 
s’entretiennent ces crises individuelles et collectives qui donnent lieu 
par compensation A toutes les formes de magie, d’incantation, de 
superstitions grossiéres, de fascinations grotesques**. Un climat étouf- 
fant s’ajoute au désarroi local et 4 l’éreintement nerveux dd a la 
fatigue. 

La spontanéité vivante de la foi héritée dés la naissance, s’exté- 
riorisant de maniére bruyante dans les manifestations extérieures de 
la communauté rurale, garanties par la permanence du contrdéle 
social, se trouve diluée dans le péle-méle d’imageries diverses et dans 
le kaléidoscope populaire. 

A la vision mythique de la nature s’ajoute ainsi un symbolisme 
magique et un rituel religieux d’une extréme plasticité qui, certes, est 
loin de se conformer aux régles stables de la liturgie de l’Eglise; et 
les dévotions particuliéres, les processions, la représentation de la 
divinité, la conception de l’Eglise et de la vie religieuse, se ressentent 


42 Selon le prof. Saraceno, le Mezzogiorno compte 60 °/o d’oisifs dans l’agriculture, 
du moins si l’on tient compte des « disoccupati» et des « sottoccupati» qui 
représentent sur le marché du travail une forme analogue A celle de la popu- 
lation agricole (cfr. art. cit. p. 13). D’autre part, il résulte d’enquétes que la 
« sottoccupazione » correspond au moins a4 un tiers du total de la main- 
d’ceuvre agricole. Cfr. Les Cahiers Ruraux, n° 2, juin 1957, p. 21. 

43 Cfr. E. De Martino, Sud e Magia, Feltrinelli, Milan, 1958. Encore que nous ne 
soyons pas d’accord avec la thése développée, c’est 14 un livre d’un grand 
intérét pour le matériel documentaire qu’il comporte et pour sa problématique. 
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de ce climat culturel et se traduisent en des chorégraphies, des exagé- 
rations rituelles et dans l’anthropomorphisme d’une extériorisation 
fastueuse. 

On entrevoit facilement le contraste latent et la crise qui surgit. 
A la longue, du fait de la saturation progressive et sans effet des 
contacts extérieurs, le systéme économique de consommation qui était 
a la base de la vie et de la famille agricoles, atteint aujourd’hui ses 
limites extrémes de résistance et, en se développant, évolue nécessai- 
rement vers des formes plus nouvelles et plus dynamiques. La rup- 
ture d’un équilibre séculaire pose des problémes que la vieille famille 
rurale ne pourra résoudre. En conséquence, l’organisation de la vie 
familiale et communautaire, la discipline et le rythme du travail, 
Péducation des enfants, le climat moral et, en un mot, tout le style 
de vie, sont étranglés dans leur fondement. Du méme coup, I’échelle 
des valeurs et la mentalité religieuse ne résistent pas 4 ce changement 
soudain et brutal. A quoi correspond encore |’éducation 4 donner a 
la jeunesse dans un monde ou les facteurs économiques du travail 
viennent rompre la structure des rapports patriarcaux et hiérarchi- 
ques qui garantissait la conservation d’une certaine sagesse, la distri- 
bution sévére des compétences, la systématisation contrdlée de tous, 
dans le climat socio-culturel familial ? Que signifie encore l’ensem- 
ble de l'éducation transmise aux enfants quand le patrimoine com- 
mun a disparu et quand les jeunes ne sont plus éduqués dans et par 
la communauté ? Comment réagit la famille ancienne devant toutes 
ces formes nouvelles de rapports de travail, dans lesquelles est plon- 
gée la jeunesse paysanne, insérée dans un nouveau type d’entreprise 
agricole, émigrant ou faisant la navette quotidienne vers la ville, 
dans une position d’autonomie économique et de responsabilité per- 
sonnelle, découlant de l’individualisation des revenus, jamais expéri- 
mentée auparavant ? 

Le probléme de l’instruction va jouer un réle décisif. Si, comme 
on I’a observé, la dimension moyenne de la famille croit en Italie, a 
mesure qu’on s’enfonce vers le Sud, elle augmente encore le pourcen- 
tage de jeunes vivant sous le toit familial. La crise que subit le 
systéme ancien des rapports familiaux pose le probléme de l’école et 
du type d’instruction. I] a toujours existé un lien étroit entre la 
conception de la famille et le concept d’éducation. Que l’on songe 
au monde gréco-romain ou encore, pour ne pas remonter trop loin 
dans le passé, a l’expérience en cours dans la communauté chinoise ! 
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Sans doute, la situation psychologique du paysan méridional italien 
contraste-t-elle fortement avec celle du pére de famille chinois et 
avec celle du paysan de la Gréce antique. La culture, pour lui, reste 
encore non seulement un réve interdit mais, qui plus est, est con- 
damnée avec une ironie facile. 


2) Changements dans les comportements et les mentalités. 

La crise que subit la mentalité campagnarde n’est cependant 
pas seulement liée au changement des liens familiaux et éducatifs; 
elle résulte plutdt d’innovations plus radicales : une nouvelle division 
du travail, une discipline nouvelle dans l’entreprise, la prise de 
conscience d’une classe qui accéde a de nouvelles structures produc- 
tives et A de nouveaux produits culturels. Si le monde ouvrier pou- 
vait résister aux tout premiers changements, ils ne posséderait pas 
les instruments intellectuels et techniques indispensables pour faire 
front a ces innovations. 

Sil est vrai que les grandes étendues et |’élargissement, le climat 
et la structure des implantations ont permis une grande différen- 
ciation parmi toutes ces unités sociales, il est vrai également qu’une 
forte homogénéité au point de vue du plafond social et politique a, 
dans l’histoire, caractérisé l’ensemble de ces- régions qui ne se sont 
pas engagées a valoriser de maniére autonome les ressources natives 
de l’intelligence et de l’action; et ceci, tant sur le plan social que 
sur le plan politique. Dans |’état actuel des choses, bien que l’on 
manque d’études valables 4 ce sujet, on peut certainement affirmer 
que le Sud manque d’un facteur d’organisation qui déterminerait 
une structure sociale. Ce fait rend difficile ’appréciation des carac- 
téristiques du processus de transformation sociale en cours, des objec- 
tifs qui sous-tendent la communauté a ce niveau des cultures régio- 
nales, des normes communes de comportement qui sont propres aux 
membres de la communauté, de la fonction que la communauté attri- 
bue 4 ceux-ci, de la situation du « rang » social, des sanctions qu’elle 
établit 4 l’égard de ses membres et des facilités qu’elle leur offre. 
Des enquétes sur la mafia constituent un point de départ utile a 
étude sociologique des forces qui, dans le Sud, opérent en marge, 
contre ou pour une rénovation. Dans une premiére approximation, 
les petites tentatives, quelquefois locales, de définir la capacité 
d’adaptation et de réaction individuelle ou collective peuvent déja 
présenter une certaine utilité. 


266 


Mezzogiorno italien 


Quant a nous, nous pouvons relever quelques-unes des modifi- 
cations, dues aux facteurs normaux de changements. Le retard social 
dans les relations humaines, si important hier encore, qu’on a pu avec 
raison parler du Sud comme de « provinces endormies », s’amenuise 
de plus en plus et des innovations technologiques ainsi que des pro- 
duits culturels se répandent presque dans les lieux les plus reculés 
autrefois, réservés A l’amitié et a la contemplation. Dans la cam- 
pagne du sud de I’Italie, apparait une forme de « temps libre », 
résultat d’une nouvelle organisation du travail, du rythme accéléré 
du progrés technique. Ce temps libre spécial, dont tous les individus 
disposent, est encadré dans une discipline toute neuve, puisqu’elle 
n’obéit pas a des facteurs naturels, au rythme des saisons, mais 4 
Palternance effrénée de la production : travail-repos, travail-repos. 

Il faut évidemment tenir compte du choc se produisant entre 
les techniques modernes de communication et celles du type fermé de 
jadis, sur lesquelles on a mis récemment I’accent**, et qui s’articulent, 
sans en étre la cause déterminante, avec le phénoméne caractéristique 
du « clientélisme » et d’un certain servage. Ce phénoméne s’étend 
dans le Sud jusqu’au dernier petit bureaucrate; ce qui, parmi d’autres 
facteurs, pourrait expliquer la prédilection méridionale pour la sécu- 
rité et la protection naturaliste, plutét que pour un travail doté de 
responsabilité ou les taches sont sévérement réparties*®. 

Aujourd’hui, l’ouverture des horizons et la multiplicité des con- 
tacts, dues principalement a la mobilité et aux moyens de commu- 
nication, ont commencé 4a extirper cette méfiance, ont rompu égale- 
ment et rapidement les cloisons qui séparaient des couches sociales 
assez mal définissables. Insensiblement, autour des nouvelles organi- 
sations productives et dans tout le secteur tertiaire, se produisent 
des phénoménes d’identification sociale plus consciente, qui tendent 
a acquérir une physionomie plus précise et forment nécessairement 
le rdle de catalyseurs. Personne ne niera qu’il soit nécessaire de 
controler cette forme naissante de nouvelles stratifications sociales, 
d’ot émergera demain un « leadership » d’une importance décisive 
pour le Sud de demain. L’on sait que cette région s’est toujours 
caractérisée par un individualisme brillant mais fort dépourvu de 
génie et pratiquement sans classe dominante du point de vue intel- 


44 Par ex.: G. Braga, I] comunismo degli italiani, Ed. Comunita, Milan, 1957. 
45 A titre documentaire, rappelons que 62 °/o des fonctionnaires des Administra- 
tions publiques italiennes sont des gens du Sud. 
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lectuel. Les groupes situés au sommet de la pyramide du revenu, 
révélent une secréte origine patriarcale ou de caste, et méme les 
détenteurs de la culture dans le Midi ne sont que des isolés excep- 
tionnels qui font de la culture plus un patrimoine qu’une véritable 
tradition. Les classes moyennes, source ordinaire de l’épargne et qui 
ont toujours défendu l’ordre établi sous l’égide duquel elles ont 
prospéré, sont plus soucieuses de maintenir ou d’atteindre un « niveau 
de prestige », ne serait-ce que pour se distinguer dans la grisaille 
générale, plutét que de prendre des initiatives dans les différents 
domaines de la vie sociale. Elles devront probablement prendre 
cependant un rdle dynamique, étant donné lorientation du change- 
ment en cours dans le Sud. La masse paysanne et l’intelligentsia de 
la petite bourgeoisie sont les couches de loin les plus nombreuses, 
susceptibles de collaborer au processus de transformation. Les ouvriers 
de l’industrie forment peut-étre des noyaux trop éparpillés pour 
pouvoir jouer un role décisif. Le développement va vers un équi- 
libre dans la distribution des forces sociales entre des groupes tou- 
jours plus cohérents et mieux définis. 

Disons enfin quelques mots des nouveaux aspects des compor- 
tements et des mentalités, du moins les faits les plus évidents. Logi- 
quement, nous ne pourrons entrer dans le mécanisme du processus 
d’évaluation que suppose |’acceptation ou le rejet des innovations. 
La nécessité de satisfaire les besoins élémentaires, surtout ceux de 
la sécurité et du bien-étre, joue ici un rdle que l’on ne peut géné- 
ralement pas prévoir*®, 

Le changement qui s’est produit dans la structure de la consom- 
mation peut constituer un point de départ fécond pour I’analyse 
dun tel processus. Il faut toutefois faire remarquer que les peuples 
méridionaux, dans certaines zones tout au moins, parviennent seule- 
ment a subsister aprés bien des années de disette. Cependant, les 
indices de la consommation globale suggérent que la position du 
Midi 4 travers des variations régionales est plus favorable que dans 
les années 1938-1950 et les différences avec le Nord se sont sensi- 
blement réduites 4 partir de 1950: signe évident d’un effet positif 
des investissements de la Caisse du Midi. 

Un élément décisif de Porientation des dépenses nous est fourni 
par lanalyse du crédit 4 la consommation, surtout pour l’achat a 


46 Cfr. Borda, op. cit., pp. 14 et ss. 
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tempérament de biens non alimentaires. Ces faits permettent logi- 
quement de conclure a un déséquilibre entre l’augmentation du stan- 
ding de vie et les possibilités réelles financiéres de la population dans 
le Sud*’. 

Il est oportun a ce propos de se rappeler quelques-uns des 
points exposés précédemment. 


Dans la course 4 un plus haut niveau de production, les besoins 
dérivent de celle-ci et se diffusent méme passivement a travers |’ému- 
lation et activement a travers la publicité. L’on assiste aujourd’hui 
a une véritable production de besoins qui, 4 leur tour, multiplient la 
nécessité de les satisfaire. Les besoins trouvent en effet leur origine 
dans le processus de production au point que, pour accroitre celle-ci, 
les besoins doivent effectivement étre inventés. C’est ce qu’on a 
appelé « l’effet de dépendance »*®. Quand une société ou une partie 
de celle-ci est persuadée que certains biens lui sont essentiels et qu’on 
ne peut y renoncer, quel systtme employer pour |’en détourner ? 
Tel est le fond moral du probléme économique dans un pays pros- 
pére : la hausse de la productivité et de l’efficience risque de désaxer 
échelle des valeurs de choix de homme. Le mythe du bien-étre 
peut se substituer 4 l’effort et au souci moral dans le cours du pro- 
grés. Combien de temps encore les forces qui freinent ce déclin moral 
pourront-elles étre maintenues ? 

Or, si un tel systéme engendre des crises dans une société qui 
repose sur des fondations économiques solides, 4 plus forte raison 
conduira-t-il 4 des conséquences plus désastreuses encore dans le 
Sud. Par suite des imitations*®, le processus particulier qui engendre 
les dépenses, le souci de prestige ostentatoire des attitudes propres a 
un statut plus évolué et a des cultures plus modernes, aboutit a 
faire de la productivité une idole et du bien-étre un mythe dans ces 
zones ou se produit, comme dans les populations du Sud, un accrois- 
sement de revenu. On passe facilement 4 la magie du téléviseur et 
du frigidaire. Au bond qualitatif qu’implique le passage du secteur 
primaire au secteur tertiaire correspond une tension vers de tierces 


47 Informazioni, SVIMEZ, n° 18-19, 1959, p. 392. 

48 L’expression est de Galbraith, op. cit., p. 184. 

49 Pour l’analyse du processus d’imitation cfr. N.E. Miller et J. Dollard, Social 
Learning and Imitation, London, Kegan Paul, 1945. Concernant les porteurs 
du progres cfr. T.R. Batten, Communities, and their Development, London, 
Oxford, University Press, 1957. 
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attitudes. Or des bases économiques suffisantes font encore défaut, 
de méme des fonctions solides, ainsi que des institutions efficaces. 
Ce facteur de l’imitation est accéléré par des moyens d’information 
de masse et par des contacts avec les hommes qui suscitent le progrés 
dans la région. Le pays géographique — cela est vrai aussi dans 
Italie du sud —, ne correspond pas exactement au pays sociolo- 
gique°®. Les techniques modernes déchirent ce tissu dans lequel étaient 
enserrées les anciennes communautés paysannes; l’influence du con- 
trdle social dans les campagnes diminue peu a peu. Tous entrent 
dans l’anonymat qui tend a détruire les résidus régionaux et éthiques 
pour les fondre dans une culture uniforme. Le langage se spécialise 
selon les nouvelles fonctions et il n’est plus le reflet d’un patrimoine 
commun, mais de groupes et de mentalités spécifiques. 

Dans des zones sociologiquement fermées, comptant encore de 
trés grandes différences sociales, l’introduction des moyens d’infor- 
mation de masse, surtout de la télévision, devait nécessairement pro- 
voquer des changements profonds. Déja, quelques études sur l’aug- 
mentation du revenu, suite 4 l’implantation industrielle, ont permis 
de relever 4 Maratea, Cedraro, Priolo et dans d’autres centres, les 
changements sensibles introduits dans les mentalités, dans l’ordre 
vestimentaire et dans le godt. La télévision — qui, en Italie, a atteint 
la densité de distribution la plus forte d’Europe — intensifie le phé- 
nomeéne de |’« anticipatory socialization »®’, en mettant des mondes 
isolés en contact avec la culture nationale, en engendrant des pro- 
blémes inconnus auparavant. A ce point de vue, le sud de I’Italie 
ne fait pas exception. A cela s’ajoute l’influence des contacts directs 
avec des hommes porteurs du progrés, contacts qui, on l’admet géné- 
ralement, devraient contribuer a accélérer le dynamisme du déve- 
loppement. 

Les études en cours, relatives 4 l’influence des contacts avec les 
fonctionnaires de |’Etat et ceux des organismes de la Réforme agraire, 
ne peuvent encore conduire a des conclusions définitives. Soulignons 
seulement les contacts avec les populations locales, résultant du tra- 
vail et du tourisme. La position géographique de |’Italie joue ici un 
role important. Si les centres répondent normalement aux sollici- 


50 Cfr. F. Boulard, Premiers itinéraires en sociologie religieuse, Paris, 1954, 
pp. 55 et ss. 


51 Comme on sait, expression est de Merton et signifie l’anticipation par l’indi- 
vidu du réle qu’il devra assumer dans le changement. 
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tations qui leur viennent du contact direct, par contre le filtrage des 
contacts par toutes les ramifications des canaux d’échange avec les 
zones de l’intérieur risque de faire en sorte que certains aspects de 
la civilisation et du progrés se confondent alors avec les aspects les 
plus extérieurs qui en sont souvent faussés, au point que les déviations 
sont prises pour des vertus ou pour des avantages inégalables. 

Aux difficultés géographiques que présente le contact direct, il 
faut ajouter son caractére de discontinuité et le type d’attitudes qui 
laccompagne. Dans le chef de « l’étranger », on percoit immédiate- 
ment un sentiment de supériorité comme s’il débarquait dans un pays 
a coloniser. 

La population locale a la volonté positive de s’émanciper, de se 
civiliser, mais elle confond |’émancipation avec I’anarchie des senti- 
ments : se civiliser en vient a signifier pour eux, ne plus « se fati- 
guer ». 

Si nous ajoutons a cela que le tourisme qui, au cours de ces 
derniéres années, a pénétré vers |’Otrante, les Pouilles, la région 
d’Alberobello, les bois de Sila et les lieux verdoyants de la céte tyrrhé- 
nienne, si ce tourisme a engendré des milliers de contacts, alors nous 
pouvons comprendre comment la vie de féte qui s’y établit, libérée 
du poids du travail, se présente aux paysans du Sud et ‘surtout aux 
jeunes, comme un mirage irrésistible. 

A travers toutes ces transformations, il est ais¢ de mesurer le 
poids et le rdle des facteurs religieux, l’importance de l’Eglise qui 
est encore profondément enracinée dans le sud de I’Italie, l’urgence 
de positions a prendre. On ne peut se limiter 4 des rappels moraux, 
a des jugements approximatifs; les questions morales que pose ce 
nouveau climat socio-culturel exigent une prise de conscience a la 
hauteur des circonstances. La structure sociale du Sud s’affermit 4 
travers le processus de changement socio-culturel et, déja, nous pou- 
vons deviner ce que seront les nouvelles fonctions et les nouvelles 
institutions. La place qu’y prennent les classes moyennes en sont le 
signe évident, mais aussi le signal d’alarme. L’Eglise ne peut manquer 
de choisir sur le plan pastoral les instruments les plus aptes 4 répon- 
dre a ce bouleversement qu’entraine le changement socio-culturel 
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52 Pour une problématique de l’Eglise en milieu moral, cfr. C.A. Clark, Rural 
Churches in transition, Nashville, Tennessee, Broodman Press, 1959. 
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En 1958, FERES entamait une étude socio-religieuse sur |’Amérique latine. 
L’ensemble des travaux est aujourd’hui terminé et sa publication a été entamée. 

Trois collections rassemblent ces travaux: Etudes sociologiques latino- 
américaines, Documents latino-américains et Etudes socio-religieuses latino- 
américaines. Voici la liste des titres. 


I. Estudios Sociologicos Latino-Americanos 
Num. 1. Federico Debuyst, « La Poblacién en América Latina », Demografia 
y Evolucién del Empleo. 


Num. 2-3. Jaime Dorselaer y Alfonso Gregory, « La urbanizacién en América 
Latina » (2 volumenes). 


Num. 4. Berta Corredor, « La Familia en América Latina ». 


Num. 5. Camilo Torres y Berta Corredor, « Las Escuelas radiofénicas de 
Sutatenza (Colombia) », Evaluacién de los resultados sobre los nive- 
les de vida del campesino. 


Num. 6. Juan Luis de Lannoy, « Los niveles de vida en América Latina », 
Vivienda, alimentacion y salud. 


Num. 7. Demetrio Diaz, « La educacién en Brasil ». 


Num. 8. Demetrio Diaz, « La educacién en Argentina, Chile, Uruguay y 
Paraguay ». 


Num. 9. Dermetrio Diaz, « La educacién en Ecuador, Peru y Bolivia ». 
Num. 10. Demetrio Diaz y Pablo Emilio Pérez, « La educacién en Colombia ». 


Num. 11. Demetrio Diaz, « La educacién en México, América Central y el 
Caribe ». 


Nudm. 12. Juan Arcos, « El Sindicalismo en América Latina ». 


Num. 13. Luis Calderén, Arturo Calle y Francisco Houtart, « Problemas de 
urbanizacién en América Latina », Los grupos sociales, las barriades 
marginales, la accidn religiosa. 

Num. 14. Juan Luis de Lannoy y Gustavo Pérez, « Estructuras demogrdficas 
y sociales de Colombia ». 

Num. 15. Virginia Gutiérrez de Pineda, « La familia en Colombia », Estudio 
antropoldgico. 

Num. 16. Jorge Mencias, « Riobamba (Ecuador) », Estudio de elevacién socio- 
cultural del indio. 

Num. 17. Candido Procopio de Camargo, « Aspectos sociolédgicos del Espiri- 
tismo en Sdo Paulo ». 
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18. 
19. 
20. 


Francisco Houtart, « América Latina en cambio social ». 
Juan Luis de Lannoy, « El Comunismo en América Latina ». 


Gustavo Perez, « El Campesinado colombiano de estructuras socia- 
les y economicos ». 


II. Documentos Latino-Americanos 


Num. 
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Raul Cereceda, « Las Instituciones politicas en América Latina ». 
Berta Corredor y Sergio Torres, « Tranformacién en el Mundo rural 
Latino-Americano », Consecuencias sociales y econdédmicas de las 
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y Julio Tumiri, « La iglesia en Venezuela, Ecuador, Pert y Bolivia ». 
Estructuras eclesidsticas. 

Isidoro Alonso, « La Iglesia en América Central y el Caribe ». 
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Isidoro Alonso, Enrique Amato, de Garmendia y Angel Acha, « La 
Iglesio en Argentina, Uruguay y Paraguay ». Estructuras eclesids- 
ticas. 

Renato Poblete, « La Iglesia en Chile ». Estructuras eclesidsticas. 
Rutilio Ramos, « La Iglesia en México ». Estructuras eclesidsticas. 


Latina » (3 volUmenes). 

Gustavo Pérez, « Seminarios y Seminaristas en Colombia ». Origen 
y reparticidén. 

Prudencio Damboriena, « El Protestantismo en América Latina ». 
Efectivos, métodos, motivaciones. 

Ginés Garrido, « La ayuda sacerdotal a América Latina ». 

José Manuel Estepa y Jaime Diaz, « La Liturgia y la Catequesis en 
América Latina ». 

Oscar Dominguez, « El campesino chileno y la Accién Catdlica 
Rural ». 

Gustavo Pérez, « Seminarios y Seminaristas en América Latina ». 


Les volumes peuvent étre commandés aux divers Instituts et Centres affi- 
liés 4 FERES. Leur prix variera entre 25 et 75 pesetas. Une souscription valable 
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jusqu’au 1° octobre 1961, permet d’obtenir la collection compléte pour le prix 
de $ 30. Elle peut étre effectuée aux 3 Centres suivants : 


C.R.S.R., 5, rue Guimard, Bruselas 4 (Bélgica); 
O.C.S.H.A., Alfonso XI, 4, Madrid 14 (Espana); 
C.1.S., Ap. aéreo, 11.966, Bogota (Colombia). 


The 


American Journal of Sociology 
Still Has Available 


Two Papers on Racial Violence : 


«The Sentiment of White Supremacy : an Ecological Study >, 
by David M. Heer of the Bureau of the Census (May, 
1959) 


«The Klan Revival», by James W. Vander Zander of Duke 
University (March, 1960) 


$ 1.75 per copy Annual subscription, $ 6.00* 


Order from 
THE UNIVERSITY OF CHICAGO PRESS 


5750 Ellis Avenue Chicago 37, Illinois 


* Countries other than the U.S. and Canada - $ 7.00; 
single copies $ 1.75 plus postage 
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Joseph-H. Fichter 


président de I'Institut 
de Sociologie de l'Université 
Lojola du Sud (New-Orléans) 


Sociologie 


Traduit par Giovanni Hoyois, 
professeur de sociologie 
a l'Université de Louvain 


De la personne sociale, par les 
catégories et les groupes, a la 
société globale - Des modéles de 
comportement aux institutions et 
a la culture totale - Les divers 
aspects de la synthése culture-so- 
ciété : valeurs - changements - con- 
tréle, etc. 


Les concepts de base de la sociologie n’ont jamais été présentés 
en un volume maniable, a la fois clair et complet et dont les expo- 


sés théoriques fussent assortis d’exemples choisis dans la réalité 
quotidienne. Et cependant, la sociologie gagne les chaires univer- 
sitaires; homme cultivé manie son vocabulaire; les spécialistes 
y recourent pour l’étude de la ville, de la campagne, des classes 
sociales, des religions, voire du cinéma; elle devient un moyen 
essentiel d’appréhender l’homme. 

Le présent ouvrage fait la part égale entre l’exposé théorique 
omnivalent et |’énumération exemplative adaptée au monde occi- 
dental et a la société frangaise en particulier. 


Voici sans doute le meilleur exposé de la sociologie que nous ayons 
actuellement en langue frangaise. Emile Pin S.]. 


Avec commentaires européens 350 p. 25 NF 
1 vol. 16x25 Sans commentaires européens 268 p. 18 NF 
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CHOMBART de LAUWE (47) 
(P., et al.) 


Famille et habitation 


Tome I: Sciences humaines et con- 
ceptions de Vhabitation. 


Tome II: Un essai d’observation 
expérimentale. 


Centre national de la Recherche 
scientifique, Paris. 


It would be wrong to suppose that 
the modern architect of dwellings 
and districts is a pure technician, 
that his planning and buildings are 
not based on a vision founded in 
many ways upon the needs and 
wishes of modern man. 

Whoever takes note of the two- 
volume work of Chombart (et al.) : 
Famille et Habitation, will find that 
this view, still widespread among 
sociologists, is on the whole untena- 
ble. Interviews with a number of 
prominent artists, included in the 
present study (Tome I, Caput VII), 
give the lie to this view. But they 
teach us more: Many of the resear- 
ches carried out up to the present 
have been unable, by their intent and 
accomplishment, to make any sub- 
stantial contribution towards the 
deepening of insight and knowledge 
(I, 55). They teach us that many 
architects consider it their duty to 
instruct modern man in the art of 
dwelling and to lead him through the 
municipal living-space, rather than 
allow social science to afford him 
the opportunity of making some com- 
pensation for the architect’s defi- 


ciency of analytical knowledge and 
creative insight. 

They furthermore teach us that 
the vision of the designers must 
necessarily be a limited one, being 
founded mainly upon their own 
experience and their own sphere of 
life, and being based also upon un- 
successful designings in past decades 
(I, Caput 4). It is here that the 
systematic dialogue between architect 
and dweller can begin, a dialogue 
that aims at being able to build in 
such a way that the designing is 
really functional and does not make 
man subservient but makes him free 
(Tome I, Caput 6 and Caput 8). 

The second part of the present 
study offers a number of starting 
points for this dialogue. In this part 
are the worked-out results of exten- 
sive social researches in three new 
municipal districts which differ in 
plan and design as well as in struc- 
ture of the population. The main 
hypothesis of the research, which is 
at the same time the key to an adap- 
ted form of designing, is couched in 
the following terms: « What is libe- 
ration for some is not so for others, on 
account of the different needs and 
different aspirations according to the 
social categories, the standards of 
living, the size of families, ages, 
sexes, cultural tendencies as well as 
political, philosophical or religious 
conceptions » (II, 16). 

This diversity is in its entirety a 
subject for study; it relates to the 
diversity of private needs of fami- 
lies, children, adolescents and adults 
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of the social classes (labourers, clerks 
and medial workers) as well as to 
collective needs arising from their 
common field of contact (the dis- 
trict). It is especially the ever-recur- 
ring comparative surveys of the 
three districts under study which 
contribute towards the enrichment of 
knowledge and insight and which 
may in the future be a stand-by to 
the designers of new districts and 
housing complexes. 


W.J.J. Kusters, Cand. Dr. 


WURZBACHER (Gerhard) - 

BOLTE (Karl Martin) - KLAUS- 
ROEDER (Rosemarie) - RENDT- 
DORFF (Trutz) (48) 


Der Pfarrer in der 
modernen Gesellschaft 


(The Clergyman in Modern Society), 
sociological studies of the vocatio- 
nal position of the Protestant clergy- 
man. 


Hamburg, Furche Verlag, 1960, 102 p. 


This book offers as its main fea- 
ture an enquiry instituted at the 
Sociological Seminary of the Univer- 
sity of Kiel in 34 Lutheran parishes 
in the rural area of Schleswig Hol- 
stein, into the social position of the 
Protestant pastor. 

The main subject-matter is prece- 
ded by a theoretical introduction 
from the pen of Prof. G. Wurzbacher 
in which it is emphasized that the 
enquiry is a vocational-sociological 
study and in which the sociological 
concepts of « position», «role» and 
« status » are defined. Deserving 
of mention in this connection is the 
distinction made by Wurzbacher 
between «Rollenzumutung» (role 
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expectation) as being the aspect 
emanating from outside the person, 
and « Rollenentsprechung » (role per- 
formance) as being the personal pro- 
cessing aspect within the social role; 
as a rule the social role alone is 
defined as role expectation. The 
study «Der Landpfarrer im sozialen 
Spannungsfeld » (The Country Par- 
son in the Field of Social Tension), 
carried out by Dr. K. Bolte and Dr. 
R. Klaus-Roeder, purports on the 
basis of research material to give an 
insight into the factors that are of 
influence upon the social position of 
a pastor. 

One may consider the position in 
which the pastor is placed; the size 
and extent of the parish, which are 
of influence upon the social super- 
vision; the homogeneity; the social 
level, upon which the pastor’s status 
depends; the intellectual level, in 
consequence of which the pastor may 
or may-not have people to converse 
with; the cultural life; the commu- 
nications with other places, especially 
with towns. 

One may consider the people: 
What are their expectations? an 
aspect that will be greatly influenced 
by the record of social relations and 
the position the pastor has adopted 
in regard thereto; what is their atti- 
tude towards the Church in general, 
is it one of loyalty ? In judging the 
people one will also have to consider 
the person of the pastor himself, his 
social feeling, his origin, his under- 
standing of the life of the village, 
his capacities as a _ leader, his 
expectations with respect to his 
office. 

One may also consider the bearing 
of the pastor himself, for which 
three typical varieties are indicated : 
the type of the novice who wishes 


to become initiated and to adapt 
himself; the type of the initiated pas- 
tor who is not satisfied with the 
existing state of affairs an who 
wishes to make changes; the type of 
the exhausted pastor who cannot 
summon any further interest. 

The authors have tried to classify 
the converging tendencies in these 
factors into three types of social po- 
sitions : 

The pastor is positioned centrally 
in village life: this will be particu- 
larly the case in places where there 
is a good religious tradition, a close 
sense of communion with the clergy- 
man; where medium and small busi- 
nesses are preponderant and acade- 
mical persons are few in number; 
where the pastor himself is of (big) 
farmer’s stock and can understand 
village relationships. 

The pastor is on the border of 
village life, where he is more or less 
accepted in his clerical capacity and 
also as a fellowcitizen but not as a 
leading figure in the community. 

The pastor is outside village life, 
where he is not tolerated in the vil- 
lage community, and his spiritual 
office is reduced to the strictly neces- 
sary. In this and the preceding type 


the religious tradition has vanished 


or has never existed, the clergyman 
does not fit in with the people, big 
farming is preponderant and many 
academicians have settled in the dis- 
trict, whilst the clergyman himself 
is a weak person who has little fee- 
ling for local conditions. 

The position of a pastor in a vil- 
lage is not, therefore, a thing to be 
taken for granted but is bound up 
with the social dynamics of the place. 

Lastly, a study by Dr. Trutz 
Rendtorff clarifies the difficult posi- 
tion of a Protestant pastor, confron- 
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ted as he is on the one hand by a 
virtual loss of social prestige and on 
the other hand by a Protestant theo- 
logy which urges him to accept this 
loss of social prestige in order to 
make himself free for the Gospel. 
But whether this loss of prestige is 
the Church’s right answer to the 
needs of society is a question raised 
by many pastors. 

Along with the interesting expo- 
sitions of Wurzbacher and Rendtorff 
the study by Bolte and Klaus-Roeder 
furnished very enlightening starting 
points for an enquiry into the social 
position of a clergyman (also of a 
Catholic clergyman) in a village 
parish. For this we can be very 
thankful to them. One might take 
exception to the types they put for- 
ward; for instance, the pastor who 
stands centrally or who is on the 
border of village life; between these 
two there must certainly also be other 
types. Another objection is that the 
theoretical expositions of Wurzbacher, 
though they came at a later date, 
have not been included in their 
study; had this been done, it would 
have enriched the social contents of 
both Wurzbacher’s study and the 
study by Bolte and Klaus-Roeder. 
This does not alter the fact that this 
book is to be recommended for study. 


v.Hooydonk 


Bureau international 
catholique de l’enfance. (49) 


L’enfant dans l’Eglise 

et le monde d’aujourd hui 

Paris, Fleurus, 1960, 16,45 NF. 
L’ouvrage rend compte des travaux 


de 6me Congrés du «Bureau inter- 
national catholique de l’enfance » qui 
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s’est tenu au Canada, du 2 au 8 sep- 
tembre 1957 et qui avait pour 
théme: l’enfant dans léglise et le 
monde d’aujourd’hui. 

Les divers auteurs analysent le 
réle et les responsabilités de l’Eglise, 
de l’Etat, de la famille et de l’école 
vis-a-vis de l’enfance. Ils recherchent 
les méthodes 4 suivre dans la caté- 
chése, les mouvements d’enfants et 
les ceuvres de plein-air. Ils étudient 
les possibilités de la presse enfantine, 
du cinéma, de la radio, de la télé- 
vision. 

Le livre comprend deux parties : la 
premiére reprend les lecons magistra- 
les et traite des problémes de |’en- 
fance d’un point de vue théologique. 
La seconde donne les rapports des 
travaux des différentes commissions. 
C’est dans cette seconde partie prin- 
cipalement que le sociologue peut 
glaner des faits et des considérations 
ayant une certaine portée pour sa 
science. 


L’ouvrage se recommande princi- 
palement aux éducateurs et aux 
personnes qui se préoccupent de 
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lenfance. Certaines propositions trés 
concrétes ne manqueront pas de les 
intéresser. On peut cependant regret- 
ter l’absence d’une analyse sociologi- 
que du monde d’aujourd’hui. Celle-ci 
aurait permis de replacer les problé- 
mes de l’enfance dans une lumiére 
nouvelle et aurait fourni aux éduca- 
teurs un cadre de référence plus large 
pour leur action. 

Il apparatt, 4 la lecture de cet 
ouvrage, que les psychologues qui se 
sont préoccupés trés tét des problé- 
mes de |’enfance, ont auprés des péda- 
gogues une audience plus large que 
les sociologues. 

Bien que le sociologue étudie 
Pinteraction sociale et influence du 
milieu social et des groupes sur 
Vhomme aux différents ages de la 
vie, il ne semble pas encore avoir 
conquis l’attention des milieux res- 
ponsables de l’enfance. L’absence de 
considérations sociologiques dans ce 
volume prouve peut-étre aussi un 
manque.de conscience des sociologues 
vis-a-vis des problémes de l’enfance. 


Jacques Delcourt. 
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Russell G. Davis 


Born in 1906. Doctor of philosophy, political science 
and theology. Professor of social sciences at the Uni- 
versity of Miinster (Westphalia) where in 1950 he 
founded « Institut fiir Christliche Sozialwissenschaf- 
ten» (Institute of Christian social sciences). Member 
of the council of scientific advisors to the ministers 
of the Federal German Republic, for problems dealing 
with the family, youth, construction, housing, work 
and social welfare. Among his works: « Bauer und 
Kirche im deutschen Mittelalter » 1939, (Peasant and 
Church in Germany of the Middle Ages), « Christen- 
tum und Menschenwiirde» (1947, Christianity and 
Human Dignity» - Spanish translation «La Etica 
colonial espafiola del Siglo de Oro », 1957), Sozialpo- 
litik im deutschen Bergbay (1955, Social welfare in the 
German mines), Statik und Dynamik in der Scholasti- 
chen Wirtschaftsethik (1955, « The Static and Dynamic 
in the ethics of economics of the scholastics », « Ehe 
und Familie : Wesen und Wandel in der industriellen 
Gesellschaft » (1959, Marriage and the Family, Struc- 
ture and Change in industrial society). 

Address : Miinster (Westf.) Universitat. 


Né en 1920. Docteur en pilosophie. Rédemptoriste. 
Enseigne depuis 1955 la psychologie et la pédagogie a 
PInstitut Supérieur de l?Ordre des Rédemptoristes a 
Gars-sur-Inn. Son principal travail scientifique jusqu’a 
présent, Wissenschaft und Zeugnis (1961, Science et 
Témoignage), est une étude empirique publiée récem- 
ment sur le développement des aspects psychologiques 
dans la pastorale catholique. II s’est intéressé également 
a la formation des prétres et a la piété dans le clergé 
et chez les laics. Il a publié sur ces thémes de nom- 
breux articles. Adresse: Gars am Inn (Obb.) Kirch, 
platz, 65, Redemptoristenkolleg. 


Born in 1929. High School, Philosiphy, Theology, 
Social Sciences. Asistent ecclesiastic for the « Circulo 
Operario da Bahia», and Vice-Director of « Obras 
Sociais Franciscanas». Address: Convento de San 
Francisco, Salvador, Bahia, Brasil. 


Membre de la faculté de Boston College School of 
Education. Il enseigna pendant de nombreuses années 
dans un quartier de Boston ot régnait une forte délin- 
quance. 


Ancien directeur du Boston College Office of Educa- 
tional Research. Actuellement directeur de recherches 
au Nicaragua. 


Joseph Hoffner Replacement 
of Professors 

in Theological Colleges 

and Faculties * 


En Allemagne, le manque de recrues nouvelles dans les 
diverses disciplines de la théologie catholique devient 
alarmant. Une action d’envergure qui ne soit pas seu- 
lement commandée par les propres nécessités de chaque 
diocése devient urgente. Or, dans les choix de la nou- 
velle génération, la qualification scientifique entre 
autant en ligne de compte que l’aspect proprement 
sacerdotal. 

Aussi importe-t-il que les évéques et les professeurs 
s’entendent quant a la formation des générations mon- 
tantes qui se trouvent aux études. 


The Institute for Christian Social Sciences of the University of 
Munster in 1955 addressed a questionnaire to the German Faculties 
of Catholic Theology (including Treves) about the supply and repla- 
cement of Professors and lecturers. In the same year an enquiry was 
made in the Archdioceses and Dioceses of Germany to obtain further 
statistics about Priests for a review of the same problem. ‘The results 
of these enquiries formed the main basis for the report on the repla- 
cement of academic theologians prepared by Dietrich Goldschmidt 
and published in the collection « Nachwuchsfragen im Spiegel einer 
Erhebung »?. 


* This article has already been published in Jahrbuch des Instituts fiir Christ- 
liche Sozialwissenschaften der westfialischen Wilhelms-Universitét, Miinster, 
1960, 1. 

1 In the framework of « Untersuchungen zur Lage der deutschen Hochschul- 
lehrer » inspired by the German Society for Research and edited by Helmuth 
Plessner, vol. I deals with the « Nachwuchsfragen im Spiegel einer Erhebung 
1953-1955 ». Verlag Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1956. Price 28 DM. 
In this informative volume Dietrich Goldschmidt has dealt with Catholic 
Theology and Economics, Christian Graf von Krockow Evangelical Theology, 
Jurisprudence and Mental Sciences, Renate Frenzel Medicine, Ilse Azemissen 
Natural History, P. v. Blanckenburg and C. Graf von Krockow Agriculture, 
and Forestry. 
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The enquiries led to the conclusion that the situation gives cause 
for anxiety. It would be fatal, if in the spiritual controversies of 
the present day, the science of Theology were silenced or its authority 
impaired through lack of satisfactory replacements to the present 
generation of Professors. The problem is essentially an internal one 
for the Church and cannot be solved by external action. The most 
decisive measures lie exclusively within the competence of the Bishops. 
But others can be taken by the Faculties and Professors themselves. 


I. Need for future recruits 
to chairs of theology 


In estimating future needs account must be taken of senior posts 
in Universities and Theological Colleges, of academic intermediate 
ranks and also of extra-academic employment of doctors and qua- 
lified lecturers in Theology. 


I. Senior posts in Universities and Colleges 


In 1955 there were seven University Faculties and one Theolo- 
gical Faculty with 74 professorial chairs (six unfilled on 1/5/55) and 
an establishment of 8 assistant professorships (3 unfilled). The five 
State Colleges” had 32 chairs and assistant professorships. The five 
Church Colleges had 36 chairs and assistant professorships and an 
establishment of 150 senior posts (9 unfilled). 

All Colleges in 1955 stated that they regarded a doctor’s degree 
and (with two or three exceptions) qualification as a lecturer at a 
Theological Faculty as pre-requisites for appointment to a profes- 
sorial chair, and declared that it was only because of the great 
shortage that in 1953, in actual fact, only 72°/o of the holders of 
Chairs in State Colleges, and 28 %%/o of those at Church Colleges 
were qualified as lecturers. This may be explicable, though only in 


part, by the stop put to nominations and appointments in the years 
1933-19453, 


2 The Church College in Frankfurt/St. George is supplied for teaching staff by 
the Society of Jesus. 


8 Cf. Report by Goldschmidt, p. 95, note 18. 
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It hardly needs emphasising that, if only for the reputation of 
the Colleges, the pre-requisite of qualification as lecturer should be 
adhered to as a matter of principle. 

In appointments to a University Professorial Chair, the Faculties 
in many subjects have no real choice because only one, and sometimes 
no, qualified teacher presents himself. It is therefore recommended 
that every University Professor should have the chance to train as 
lecturers at least two teachers in his subject during his term of office. 

As the age at first appointment is to-day about 45 years, 
20 years may be estimated for the University Professor’s tenure of 
office. That would mean that all 82 holders of chairs at a faculty 
would have to train at least one graduate as lecturer every ten years. 
On this basis there should be an average of 8.2 lecturers qualifying 
in Germany every year. The ratio between doctorates awarded and 
lecturers qualifying in 1945-1955 was 2:1 (124 secular Priests received 
doctorates and 60 qualified as lecturers). The ratio is much the same 
today between candidates for a doctor’s degree and those for quali- 
fication as lecturers (113:46), considering that not all aspirant doc- 
tors reach their goal. Thus an average of 16.4 secular Priests should 
graduate every year, or alternatively, be given the opportunity to 
write a dissertation. As the average number of ordinations for 
1950-1955 was 550% per annum, 3 °/o of those ordained, i.e. one in 
every 33, needs to be made Doctor of Theology. One must observe 
that this number is orientated only to the existing number of profes- 
sorial chairs and takes no account of increased needs for new foun- 
dations which may possibly be necessary. This calculation is con- 
firmed by the age statistics of College teachers (1953) which reveal 
that by 1961 the retirement age (68) will have been reached by 
20 University and 19 College Professors, i.e. on an average about 
8 retirements a year. In order to be able to fill vacancies and gra- 
dually raise the proportion of College Professors qualified as lec- 
turers, the number of candidates for qualification as lecturers, as 
also for doctorates, should be considerably higher. 


2. The Academic Middle Ranks 


Sufficiently long activity as a teacher is of inestimable value in 


4 Cf. Report by Goldschmidt, Table 1. 
5 Tbid., Table 10a. 
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the scientific development of the teacher himself. It also relieves 
and supplements the Professor’s teaching and so permits increasing 
specialisation. 

In contrast to other faculties, the Catholic Theology Faculty 
shows the highest age for qualification as lecturer and the lowest 
for the first appointment. In 1953 the gap between the two was 
7.7 years (in 1955 only 7), whereas in the Faculty of Evangelical 
Theology, and on the staff of other faculties, apart from lawyers, 
the gap was more than nine years. In the Catholic Theological 
Faculty Priests preparing to qualify as lecturers represented 26 °/o 
of the professorial establishment, against an average of 137 °/o in 
other Faculties. 

During a transition period of perhaps ten years it might be 
desirable to raise the number of annual releases for training as 
lecturer above the present three, in order to increase the time lag 
between qualification and first appointment to that which exists in 
other Faculties. 


3. Other types of employment 


On account of the universal shortage of Priests it might be 
asked whether it is reasonable to aim at more doctorates than the 
minimum essential for the filling of all professorial chairs and to 
ask also what use Priests with doctorates could be if they are not 
aiming to become qualified lecturers. 

The answer would be that a doctor’s degree is by no means only 
useful in the selection of candidates for qualification as lecturers. 
The selection of future recruits must on no account be limited to 
what is necessary for the proper maintenance of Theological teaching. 
It is vitally necessary for the Church that Catholic theologians 
should be properly trained if they are to take part in the spiritual 
controversies of the day. In view of increasing specialisation and 
expansion in other sciences it is pre-requisite for this that the Church 
should have for her pastoral work a sufficient number of debaters 
who are qualified in the Science of Theology. Any surplus of gra- 
duate Priests which would result from increasing the number of 
Priests released for advanced Theological studies can usefully be 
employed in ecclesiastical administration, in the schools and in 
regular pastoral work. Several Bishops have on occasion expressed 
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the wish that a Doctor of Theology should be at the disposal of the 
Deanery of every large town. He would have two special func- 
tions: he should help the academic teaching staff who are at present 
very much occupied with cultural work among the people and other 
accessory tasks and free them for their proper work, perhaps by 
giving lectures in Colleges, and social seminars by cooperation in 
advisory councils and committees in the field of Theological com- 
petence and so on. Apart from this he should relieve the pastoral 
clergy, for example, by cooperating in the organisation of deanery 
conferences, and bolster up the not very flourishing pastoral care of 
intellectuals. 


II. Selection of the recruits 


In the selection of recruits secondary and primary points of 
view must be distinguished, and the selection must be made at the 
right moment. 


1. Secondary points of view 


(a) The individual need of the diocese 


In the selection of the number of recruits and branches of study 
the individual point of view of a diocese should not be decisive even 
though it is understandable that the diocesan administration in 
releasing priests for further study feels itself concerned only with 
the needs of its own Church Colleges, sometimes without anticipating 
sufficiently probable retirements. All dioceses, including both those 
with a State Faculty or College, and those without their own educa- 
tional institutions should make their contribution to Theological 
science —proportionate to the number of their clergy. Otherwise a 
self-sacrificing diocese would become a reservoir for recruits for 
other Colleges without being able to take proper care of its own 
educational institutions®. 

The supply of good recruits to University Faculties cannot be 
derived only from local resources —nor should it come almost wholly 


6 Cf. Goldschmidt’s Report, p. 89ff. 
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from other dioceses. The same can be said for recruitment to Col- 
leges, especially State Colleges. A replacement policy bearing this 
consideration in mind, would among other things increase the mobi- 
lity beneficial to specialisation, especially among the younger mem- 
bers of the teaching body, and would render it unnecessary as a rule 
that the first appointment of a Professor should be at the place of 
his qualification as a lecturer. 


(b) Dearth of Priests 


One of the most striking results of the enquiry is the proof 
that the extent and intensity of the policy for replacement depends 
in the main on the interest and goodwill of the Bishop or his per- 
sonal assistant. The obvious objection that the limit of sacrifice in 
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each diocese is determined by the dearth of Priests is not borne out. 
No approximately equal ratio can be discovered between the numbers 
of secular Priests on the one hand and trained theologians or recruits 
on the other. Nor is there any fixed relation between the general 
level of recruitment and the numbers engaged in Theological science. 
Finally no significant correlation appears even when one considers 
the differentiated structure of the Diaspora or the proportion of 
Priests to faithful, as the annexed table of the number of Priests, 
Professors and professionally trained replacements in 1955 shows’. 

Shortage of Priests, even when particularly pressing should be 
no reason for neglecting to provide for the training of the next 
generation of theologians. This is emphasised by the remarkable 
decline in ability among Theological students. If the average mark 
of our candidates for the Intermediate Examination has dropped to 
a low level compared with thirty years ago, this does not stem only 
from the lowered standards in schools. In the opinion of experienced 
Rectors questioned on the subject, really talented scholars present 
themselves less frequently for Theology than heretofore. Therefore, 
when suitable candidates today show the necessary ability, any hin- 
derance or failure to encourage them to a sound Theological training 
is a very grave matter. 


(c) Choice of subject 


It is clear from the above that the selection and preparation of 
recruits should take place as a matter of principle without reference 
to their subject, though it is conceivable in the early stages encou- 
ragement might be given to subjects with very poor replacement 
prospects. The fact that sufficient replacements are already dedi- 
cated to the particular subject in a diocese should not as a rule prevent 
further study of the subject. Particular attention and encouragement 
should be devoted to the candidates for the neglected subjects such 
as Early Church History, both the Exegetical disciplines, Liturgy, 


7 Cf. Goldschmidt’s Report Table 1, p. 103 and Nominal Roll of the Diocese of 
Wurzburg at 1-4-55. The numbers give the position in the year 1955. Since 
then the numbers, particularly of doctoral students and candidates for quali- 
fication as lecturer have changed. 

8 The shortage of Priests becomes clearer if Regular Priests are not included. 
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the Science of Religion, and of the Missions, and Christian Social 
Sciences, all of which require wide accessory or preparatory studies®. 


2. Primary points of view 


Primary points are the suitability of recruits, both as to per- 
sonality and subject. In normal circumstances the Theological Col- 
lege lecturer has to pass through two steps in selection: first, release 
by the Bishop, for scientific studies concerned principally with per- 
sonal qualities; and second, qualification as a lecturer, above all 
concerned with the particular branch of learning. 

By reason of the ominous shortage of further replacements in 
Catholic Theological studies the two for the moment coincide. This 
means that release by the Bishop for advanced studies will today 
most probably result in appointment to an academic chair. So for 
the present there has fallen to the Bishops the task of taking into 
account the qualities desired by the Faculties (viz. suitability for 
teaching and research) when making a choice directed primarily to 
personal factors. 

Half-yearly or principal examinations should not serve as the 
only basis for decision as to the branch of study. Good reports do 
not in every case show independence of mind and judgment, but 
can be the acknowledgement of faithful repetition of given matter, 
which does not prove inherent intellectual capacity. Moreover set 
papers do not always give special gifts a chance. Points weighing 
preponderantly in the selection should rather be vitality, resolution 
and, not least, critical faculties. Thus, in order to ascertain the 
really capable recruits it is desirable that the Bishop or his personal 
assistant should canvass the views of Professors, as is the established 
custom, for example, in the Diocese of Trevers. This holds good too 
it the Bishop’s Curial Office is not in the same place as the College. 
To make or deepen this contact and to show that this is a communal 
task it would be well if the Bishop encouraged the Professors to 
make their own proposals concerning selection for advanced studies. 
An appropriate means to prove as well as to develop suspected gifts 
might be to make students more closely conversant with the methods 
of Theological Science, in personal conversation apart from lectures 


® Cf. Report by Goldschmidt, Tabels 2 and 4. 
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and seminars and to set them beginners’ tasks in which critical and 
methodological gifts can be revealed. The obvious objection that 
this is the present aim of seminar exercices loses its justification 
today. The seminars—sometimes overcrowded, and composed of 
students making very different pre-suppositions—no longer perform 
this task. It is precisely at the beginning of scientific Theological 
development that personal contact with the teacher, his encourage- 
ment, stimulus and individual advice gives a priceless inspiration to 
the student’s efforts. Here too it is possible to point out the disci- 
pline best adapted to his personal gifts and emphasise the more 
neglected subjects. It is true that particularly in Catholic Theology 
attention must be directed to ensuring that intellectual capability is 
allied with suitability of character. Professors of Theology are not 
only scientists; they are also the educators of future Priests. It would 
therefore hardly be desirable to make a Professor of Theology of 
some one—however highly gifted—who was unsuitable for pastoral 
work through some peculiarity of character. 


3. The time of selection 


The right time for the choice (meaning here the ecclesiastical 
instruction or permission to undertake advanced studies) has a real 
importance quite apart from its implications for the individual 
selected. 


(a) Choice after ordination 


The usual custom stems from the fact that every candidate for 
the Priesthood takes normal studies in the first place and only starts 
advanced studies in the sacred Sciences in later years. As a rule the 
selection follows one to four years of practical pastoral work, some- 
times a longer period, but sometimes immediately after ordination. 
A study of 78 cases shows that 20 recruits began their dissertation 
either before or immediately after ordination, 9 after one year, 9 
after two years, 11 after three years, 13 after four years, 2 after 
five, 3 after six, 11 after more than six years. 

However important and indispensable may be a period of 
practical pastoral care for the advanced student, and to give him a 
proper view of his subject, this period should not, where possible, 
extend to more than two years. This might not only reduce his age 
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at the time of training, but often make it easier and therefore shorten 
it. In comparison with other Faculties the age at completion of 
doctoral studies and training as a lecturer is far and away higher in 
Catholic Theology: 59 °/o of the students were over 30 in the year 
1955 (the average age was 33). Of the candidates for qualification 
as lecturer 64 °/o were over 34 (average age 38). Here indeed the 
nature rather than the time of release is the decisive factor. 


(b) Arousing interest in advanced studies and fostering specialist 


work before ordination 


Not rarely, a young and gifted curate’s request to be released for 
advanced studies is refused. This may in part be due to the exclusive 
value placed on pastoral work, which indicates the all too general 
equation of Priestly work with pastoral care so often fostered by the 
atmosphere in minor and major seminaries. Equally, interest in 
advanced studies may never have been roused, or may have been 
hindered by pastoral work. 

It therefore seems desirable that the responsible authorities in 
minor and major seminaries should early set right this narrow con- 
ception of Priestly work and point out the necessity and value of 
advanced Theological studies as a main pre-occupation. It should 
also be observed that such studies are not directed merely at academic 
research, but play a decisive role in the training and education of 
future generations of Priests. As early as possible in their student 
days a love of the Science of Theology should be roused and fostered 
in gifted students. 

Two possibilities present themselves. In the first place suitable 
students might be encouraged through the minor or major seminary 
authorities to train themselves more intensively and methodically in 
the branch of studies in which they are most gifted. After ordination 
and one or two indispensible practical years they could then be 
released or very much relieved from their duties. Probably it will 
be easier in this case to win back a young Priest for advanced study 
if a love of the Science of Theology has been roused in him at the 
right moment. Secondly it might be worth considering whether a 
course of studies like that in the German College in Rome or in 
Innsbruck might not be possible in Germany, viz: more intensive 
occupation with accessory and preparatory studies and/or the accep- 
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tance of a dissertation during student days, with the object of 
completing their Theological studies with a doctor’s degree. The 
result would be that the Theological studies of these students might 
last two years longer and, supposing there were no Theological 
Faculty in their locality, might have to be pursued externally, and 
that ordination wouid be postponed. Between graduation and (for 
those with the right aptitude) qualifying as a lecturer, a few years 
of practical pastoral work would have to intervene. Some dioceses 
are already following this course. Undoubtedly there are serious 
considerations against this course of studies. It might be pointed 
out that a theologian, with mind made up about his Priestly vocation 
would naturally not be very willing to postpone his ordination in the 
interests of the Sacred Sciences. There is also a danger of arrogance 
and neglect of the religious life. Integrity of character and the 
purity of the ascetic zeal are put to the proof. These students most 
particularly need a spiritual director, and when at the University a 
mentor appointed by the Bishop. It may be asked whether there 
are not points in favour of this course. There may be students who 
triumph in these dangers because serious preoccupation with advanced 
studies cures arrogance and presents opportunities for renunciation 
and self-sacrifice. From the point of view of the subject of study 
it may sometimes be welcome that the young scientist can devote 
himself to study in his most receptive years, not least on account of 
the saving of time. This is especially valid for the study of secular 
accessory subjects, in which an approximation to the age of the other 
students would be an advantage. 

The Bishop or his representative will have to decide in each 
individual case whether this course is harmful or beneficial for the 
person concerned and his development as a theologian. 


III. Care of the future lecturer 
After selection it is advisable to plan the further development 
of the recruits. 


1. During the basic Theological Studies 


The importance of a climate in minor and major seminaries 
favourable to advanced study has already been emphasised. Where 
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this is absent it should be created; where present, it should be sup- 
ported by the Bishop. The Rectors of seminaries should themselves 
be requested to stimulate advanced work and foster conspicuous 
gifts and interests, or, if already doing so, be supported in their 
efforts. 


2. During specialist studies 


It has been said that the relatively high average age at award 
of doctorate is not the result so much of delayed as of «half » 
release. Complete release would be most advantageous for the 
advanced student for his studies and for the diocese. Intellectual 
work cannot be divided, and non-academic claims can throw a 
student much further back than the actual time spent on them would 
suggest. This does not preclude the use of students occasionally 
during the holidays, at Easter and so on, for a consecutive period 
as assistants or supplies. 

If those released for study cannot live at the university they 
should at all events not live, if at all possible, in the locality of 
their previous activity, as there they would not be fully released 
from practical work. 

It will often be possible for the diocese to support the Priest 
adaquately. If this should not be possible it should not prevent 
complete release. Those studying to qualify as lecturers will always, 
and other than advanced students will frequently, be abe to fill 
lower positions at universities and claim stipends a practice not 
common at Theological Faculties!®. On October ist 1955, of 
22 existing Assistants’ positions, 9 (more than 40°/o) were not 
occupied, or at least not by advanced students. In the Natural 
Science disciplines, the ratio was 17:51. If complete release is not 
possible, the Priest should be at least substantially relieved and give 
a post « directed towards the Sacred Sciences». ‘This will allow 
him ultimately to reach the University and also give him several 
consecutive hours daily for advanced studies. For this reason it 


10 Comparison with other Faculties gives ground for hope that University Gover- 
ning Bodies and Ministries will authorise a substantial improvement in the 
number of assistants. The possibility that the German Research Society might 
finance particular pieces = research might be explored with advantage. Finally 
the utmost use should be made of ordinary scholarship facilities. 

11 Cf. Goldschmidt’s Report, Table 2, Columns 10, 15, 19. 
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seems necessary that Priests should be given work in strictly related 
fields rather than occasional unspecified duties: experience suggests 
that men available for « occasional » tasks frequently have heavy 
demands made upon them. 

In both cases the Priest should be financially so placed (in 
expectation of eventual income from the University) that over and 
above living or pension expenses he can pay tuition and graduation 
fees, travelling expenses if necessary and writing and printing costs 
for his dissertation. He should also be in the position to obtain the 
most important publications in his subject and subscribe to the appro- 
priate periodicals. The Priest released for study should have ample 
time for preparatory or accessory studies and if necessary should be 
urged to do them as they are indispensable for qualification and later 
for fruitful work on his part. Certain extra-Theological supplemen- 
tary studies, e.g. the Christian Social Sciences are of great value 
both in the formation of personal method and in the ability to take 
part in academic discussion. It might not be impertinent to add the 
wish that the candidate should right from the beginning be given a 
more or less clearly defined theme for his dissertation, and should 
have the chance to consult his Director of Studies on certain days 
at any rate during the long vacation. Finally, the result should be 
given within six months of the delivery of the dissertation. It is a 
great pity if the candidate has to lose a year or more while the thesis 
is being considered, and owing to the shortage of Priests delays like 
this can cause the postponement of other releases planned. 

After the award of a doctorate, a decision about going on to 
qualify as a lecturer should follow as quickly as possible. If there is 
no interruption at this stage sufficient time will be spent as a tutor, 
an experience which it is easy to undervalue. Complete release is 
far more important for the post-doctoral thesis to qualify the Priest 
as a lecturer than it is for the doctoral studies themselves. It is 
essential that Bishops and Faculties should work together in the 
selection of the post-doctoral students for training as lecturers. 
Bishops cannot of course view with indifference the selection of those 
who are to educate and train future generations of Priests for 
20 years or more. Any lack of unity would be obstructive in this 
very important question. Here, as everywhere, only mutual trust 
can be fruitful. 


Joseph HOFFNER 
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président de I’Institut 
de Sociologie de l'Université 
Lojola du Sud (New-Orléans) 


Sociologie 


Traduit par Giovanni Hoyois, 
professeur de sociologie 
a l'Université de Louvain 


De la personne sociale, par les 
catégories et les groupes, a la 
société globale - Des modéles de 
comportement aux institutions et 
4 la culture totale - Les divers 
aspects de la synthése culture-so- 
ciété : valeurs - changements - con- 
trole, etc. 


Les concepts de base de la sociologie n’ont jamais été présentés 
en un volume maniable, a la fois clair et complet et dont les expo- 
sés théoriques fussent assortis d’exemples choisis dans la réalité 


quotidienne. Et cependant, la sociologie gagne les chaires univer- 
sitaires; homme cultivé manie son vocabulaire; les spécialistes 
y recourent pour l’étude de la ville, de la campagne, des classes 
sociales, des religions, voire du cinéma; elle devient un moyen 
essentiel d’appréhender l’homme. 

Le présent ouvrage fait la part égale entre l’exposé théorique 
omnivalent et l’énumération exemplative adaptée au monde occi- 
dental et 4 la société francaise en particulier. 


Voici sans doute le meilleur exposé de la sociologie que nous ayons 
actuellement en langue francaise. Emile Pin S.]. 


Avec commentaires européens 350 p. 25 NF 


1 vol. 16x25 


Sans commentaires européens 268 p. 18 NF 


H. Stenger Aptitudes mentales 
comparées 

et orientation intellectuelle 

des étudiants en théologie 

de langue allemande * 


With the question of the scientific formation of the 
clergy, the problem of mental aptitudes is posed. Here 
are the results, in the German case, of a enquiry and 
the comparisons which they permit with other studies 
of the same problem. 


Comme des publications récentes ont soulevé le probléme de la 
formation scientifique du clergé pastoral, on a vu surgir tout natu- 
rellement le probléme des aptitudes mentales des étudiants. Certains 
auteurs parlent d’une « atrophie intellectuelle prononcée »1, d’une 
baisse de niveau dans la moyenne des facultés intellectuelles?. On 
constate « qu’un grand nombre d’étudiants en théologie ne sait que 
faire, A défaut de les comprendre, des traités scolastiques »*. D’autres 
auteurs sont plus prudents et plus nuancés, ils sont d’avis qu’il serait 
faux «de qualifier le phénoméne supposé comme une baisse de 
niveau‘. Il serait beaucoup plus équitable de dire «la nature des 
aptitudes mentales des théologiens se transforme »®, « il y a un dépla- 
cement incontestable dans l’orientation de la curiosité intellectuelle »°®. 


* Cet article a paru en langue allemande, dans Jahrbuch des Instituts fir Christ- 
liche Sozialwissenschaften der westfaélischen Wilhelmus-Universitat, Miinster, 
1960, 1. 

1 Hoffner J., Erwagungen und Vorschlige zur Férderung des wissenschaftlichen 
Nachwuchses in der katholischen Theologie. Miinster, 1957, p. 9. 

2 Cfr la contribution 4 la discussion de Pascher J., Theologie und Frémmigkeit, 
dans Protokolle der Konferenzen der Leiter der deutschen Priesterseminarien 
und Theologenkonvikte, 1954, p. 11, (non publié). 

3 Balthasar H.U.v., Theologie und Heiligkeit. Zur Revision der Scholastik, dans : 
Frankfurter Hefte 4 (1949), p. 318. 

4 Rahner K., Zur Frage der Ausbildung der Theologen heute, dans : Sendung und 

Gnade. Innsbruck-Vienne-Miinich, 1959, p. 343. 

Ibid., p. 342. 

Article rédactionnel, Ist unser theologischer Studienbetrieb in Ordnung ? dans : 

Lebendige Seelsorge 9 (1958), p. 117. 
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Comme contribution a la question de l’atrophie et de la trans- 
formation des aptitudes mentales, nous publions ci-dessous les résul- 
tats d’une enquéte faite en 19577. Nous la complétons par la com- 
paraison avec les résultats d’autres enquétes, tant plus anciennes que 
plus récentes. 


I. Les notes scolaires 
comme indice des aptitudes mentales 


On peut dans une certaine mesure considérer les notes scolaires 
comme |’expression plus ou moins adéquate des aptitudes mentales’. 
Il en est ainsi particuliégrement de la moyenne obtenue a |’examen 
de fin d’études moyennes supérieures. Examinons donc comment la 
situation se présente a ce point de vue. 


1. Les résultats de notre propre enquéte 


744 étudiants en théologie ont répondu a la question suivante : 
« note moyenne approximative a |’examen final (Abitur) : trés bon - 
bon - satisfaisant - non satisfaisant ». Nous résumons les résultats 
obtenus dans les deux tableaux suivants. 


7 Cfr H. Stenger, Wissenschaft und Zeugnis. Salzbourg, 1961. Le théme de cette 
enquéte est : « La formation scientifique du clergé pastoral catholique vue d’un 
point de vue psychologique.» Les résultats communiqués dans la présente 
étude ont été simplement mentionnés dans ce travail, mais non mis en valeur 
de facon aussi détaillée qu’ici. 

8 « Aptitude» appartient, selon Ph. Lersch, tout comme «intelligence» aux 
«concepts de production » (Leistungsbegriffe) et non aux « concepts d’essence » 
(Wesensbegriffe). Les concepts de production servent 4 désigner des qualités 
productrices « qui sont bien dans un certain cas des arriéres-plans psychiques, 
sans que toutefois ces arriéres-plans soient déja clarifiés dans le concept de 
qualités » (Aufbau der Person, 7™° édition, Munich, 1956, p. 43). 

Lersch parle dans un sens trés large d’« aptitudes» ou de «capacités» et 
entend par 14 «des conditions préliminaires instrumentales et fonctionnelles 
dans l’équipement psycho-somatique de l’homme, pour autant qu’elles soient 
accordées en vue de la réalisation du but de certaines aspirations (Aufbau, 
pi 177): 

A. Wenz], rétrécit le concept d’aptitude 4 une identification des dons mentaux 
et de Vintelligence et comprend par 1A «la capacité de compréhension et de 
formation de significations, de rapports et de connexions de sens » (Theorie der 
Begabung, 2™° édition, Heidelberg, 1957, p. 31). 
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Note moyenne Note moyenne comparée par groupes semestriels 
Groupes 
Note Abs. %o Buees 1 2 3 Total 
exislale, A050 al) SectOs oe. apse cabs %/5 


1 31,0 4,2 
Petoeedo.gs motor LN, «S93:0:27-4,132,0 29,3 107.5 41,0 2420. 33,3 
, Ty eS Vill 710° 39.6°151.5° 33,6 97,5°%93,4 246.0 53,1 

3 262,0 35,2 | IX - XII 
____ ___| et plus 15,5 50,0 167,5 37,1 67,0 25,6 250,0 33,6 


Total 744,0 100,0 Total 31,0 100,0 451,0 100,0 262,0 100,0 744,0 100,0 


Note explicative : Personne n’a mentionné la note «non satisfai- 
sant». Les solutions intermédiaires «trés bon a bon» et «bon 4 
satisfaisant » ont été réparties de maniére égale sur les trois grou- 
pes, ce qui explique le pourcentage des chiffres absolus. Il reste 


donc trois groupes de notes: «trés bon» = 1; «bon» = 2; 
« satisfaisant » = 3. Nous avons chaque fois réuni quatre semestres 


en un groupe. On a ajouté au dernier groupe ceux qui étudient 
déja plus de douze semestres?. 


Malgré quelques incorrections dans les deux tableaux’, ceux-ci 
nous fournissent cependant des indications remarquables. Pas méme 
5 /o des étudiants se classe parmi les « trés bons ». Par contre, 35 °/o 
désignent leur note moyenne par seulement « satisfaisant ». En tout 
cas les étudiants en théologie ne forment pas une élite spéciale d’aprés 
ces résultats scolaires. En plus, il y a quelque chose de frappant et 
de difficile 4 expliquer dans le tableau comparatif des groupes 
semestriels : au fur et A mesure que le nombre de semestres augmente, 
le nombre de « satisfaisant » comme note moyenne diminue et le 
nombre de « bon » augmente en proportion. Méme la fréquence de 
la note « trés bon » accuse — malgré le total peu élevé — une ten- 
dance 4 |’augmentation. La moitié des éléves cotés précédemment 
«trés bon» appartient au groupe semestriel supérieur. Comment 
expliquer ce phénoméne? Faut-il le voir en corrélation avec un 
effort plus intensif exigé des éléves ou avec certaines influences du 
milieu, de plus en plus prononcées ? Ou bien se trouve-t-on ici en 
présence de la baisse de niveau dans les aptitudes mentales dont il a 
été si souvent question ? II serait certainement surprenant de voir 


9 Pour une explication plus détaillée des groupes semestriels, cfr. Stenger H., 
Wissenschaft und Zeugnis, p. 232-236. 

10 Les notes moyennes n’ont pas été calculées directement sur les certificats de 
fin d’études. Un tel calcul aurait déja été difficile 4 effectuer parce qu’a 
Lépoque de l’enquéte, le critére pour |’établissement des notes n’était pas uni- 
forme dans le territoire fédéral allemand. II s’ensuit que les dénominateurs 
sont sujets 4 des fluctuations dans l’appréciation subjective. L’image devient 
plus grossiére également par la répartition des paliers intermédiaires dans les 
groupes principaux. 
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se manifester cette baisse d’une maniére si prononcée dans un si court 
laps de temps. I] nous faut laisser cette question sans réponse et nous 
passons a |’étude comparative de nos résultats avec ceux d’autres 
enquétes. 


2. Comparaison avec les résultats d’autres enquétes 


Nous prenons, pour notre étude comparative, en premier lieu 
tes résultats de deux enquétes de nature fort différente. J. Crottogini 
a fait une enquéte, au cours des années 1951-52, principalement dans 
les établissements d’enseignement suisses sur le théme: « L’origine et 
la crise de la vocation sacerdotale »*’. Parmi les 85 questions qui 
avaient pour but de dégager des données en partie d’ordre psycho- 
pédagogique, en partie d’ordre sociologique, il y avait également une 
question se rapportant aux notes scolaires en fin d’études: « Quelle 
fut la moyenne de vos notes de maturité (Abiturium) ? Trés bon, 
bon, satisfaisant, non satisfaisant ». 


Note moyenne 


(Crottogini) 
Note Abs. 0/9 
1 116,0 18,9 
2 320,0 52,2 
3 165,0 26,9 
4 12,0 2,0 


Total 613,0 100,0 


En comparant les résultats de Crottogini aux ndtres, nous consta- 
tons un déplacement de niveau en faveur de la note « trés bon ». La 
proportion des notes « trés bon » monte de 4,2 4 18,9 °/o! II serait 
prématuré de dire que l’on peut voir nettement ici la baisse dans les 
aptitudes mentales : on pourrait objecter que l’enquéte de Crottogini 
est antérieure de cing a six ans; qu’en outre la Suisse est dans son 
ensemble « plus conservatrice » et a été moins touchée par les com- 
motions et les bouleversements des derniéres décades. Ces facteurs 
jouent sans aucun doute un réle, mais il est possible également que 
les conditions scolaires (critéres pour établir les notes, programme 


11 Cfr. Crottogini J., Werden und Krise des Priesterberufes. Eine psychologisch- 
padagogische Untersuchung iiber den Priesternachwuchs in verschiedenen Lén- 
dern Europas. Einsiedeln-Ziirich-Cologne 1955, spéc., p. 134 et sv. 
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des études, efforts exigés des éléves, usages didactiques) soient diffé- 
rents en Suisse. Cette réserve dans l’interprétation des résultats diffé- 
rents chez Crottogini et dans notre propre enquéte s’impose surtout 
par la comparaison avec une enquéte encore plus ancienne. L. Rose- 
now a travaillé en 1936 sur les certificats de maturité de 2.676 théo- 
logiens catholiques, pour les années 1891 a 1900!*. L’avantage pré- 
senté par cette enquéte est le matériel considérable puisé¢ directement 
dans les certificats et non pas fourni, comme chez Crottogini et dans 
notre propre enquéte, par un questionnaire. Le désavantage consiste 
dans l’emploi d’une classification de notes compliquée qui rend la 
comparaison plus difficile mais non impossible. 


Comparaison avec les résultats obtenus par Rosenow 


Notre enquéte 


IX a XXII semestres et plus deg ich 
Note abs. %/o cia ae abs %/o 
capacitaires 
1 15,5 6,2 I 121,0 4,5 
2 167,5 67,0 i es ak 1840,0 68,8 
3 67,0 26,8 IV 715,0 26,7 
Total 250,0 100,0 Total 2.676,0  100,0 


Note explicative : Les groupes des notes scolaires de Rosenow cor- 
respondent environ 4 nos trois groupes fondamentaux.. . 


I. Candidats d’un Age normal ou particuliérement jeunes - 4 note 1 


En plus: candidats particuli¢rement jeunes - A note 2 
II. Candidats d’un Age normal - A note 2 
En plus: candidats particuli¢rement jeunes - A note 3 
III. Candidats d’un Age normal - A note 3 
En plus: candidats particuli¢rement Agés - 4 note 2 
IV. Candidats particuliérement agés - a note 3 


Les résultats scolaires ont été calculés d’aprés les listes conser- 
vées par la direction. Pour notre propre enquéte, nous n’avons pas 
donné tous les résultats, mais seulement les chiffres pour le troisiéme 
groupe semestriel (IX a XII et plus). 


Dans les deux cas, les pourcentages aux différents échelons des 
notes correspondent d’une maniére surprenante. II en est ainsi spé- 
cialement quand on ne prend que les résultats obtenus par les réponses 
des étudiants de neuf semestres et plus. Dans le méme ordre d’idées, 
il est intéressant de noter la confrontation faite par Rosenow de la 
profession et des résultats obtenus a l’école et dont on peut admettre 


12 Rosenow L., Beziehungen zwischen Schulleistungen und Lebensleistung, dans 
Zeitschrift fiir angewandte Psychologie und Charakterkunde 51 (1936), 
p- 128-143. 
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qu’elle ne donnerait pas de résultats bien différents de nos jours pour 
ce qui concerne le clergé et les étudiants en théologie catholiques’*. 


Comparaison entre la profession et les 
résultats scolaires d’aprés Rosenow 


Groupes de I II III IV Vv 

professions Abs. °o Abs. °%o Abs. o Abs. % Abs. %o 
Médecins 249 6 906° 22". 2213 (54, 756" 1S) P4i24 woe 
Juristes fonctionnaires 383 10 1140 32 1717 48 374 10 3614 100 
Avocats 2329011 628 31 952.1460, 248 1265 2060 100 
Philologues D0” 17 954 35" 1121 42)" 1510) M2 oso tue 
Clergé évangélique 11 Sir 7: 471 27 816 48 311 18 1713 100 
Clergé catholique 121. 4 620. 23 4 1220)- 46nee 7 15 527 AG h Gn), 


Ingénieurs diplémés 33 7 Boe e/, 672. 54" 150.42 257 too 
Professeurs d’université 157 19 319 39 282035 57. aa 815 100 


On a établi pour 18.925 anciens éléves le rapport entre leur 
profession et leur groupe de capacité scolaire. De ce nombre 2.676 
(environ 14 °/o) appartiennent au clergé catholique. En comparaison 
avec les autres groupes professionnels, ils représentent en pourcentage 
le groupe le plus petit pour le groupe des capacitaires I et le plus 
grand pour le groupe IV. Le groupe III est également fortement 
représenté. Rosenow note a ce sujet : « Le haut pourcentage du clergé 
catholique dans les groupes III et IV trouve probablement son expli- 
cation dans le fait qu’au moment de leur examen de maturité, les 
candidats étaient en moyenne déja vraiment Agés. On devait en 
conséquence les classer, dans la classification énoncée au début, dans 
les groupes de capacitaires moins bons, d’autant plus que les éléves 
vraiment agés ont en général passé leur examen final avec la note 
34.» Tout en tenant compte du fait que le point de vue retenu 
pour la classification, donne pour le clergé catholique une image 
particuliérement défavorable, les calculs de Rosenow n’en confirment 
pas moins qu’on ne peut en général qualifier les aptitudes scolaires 
du clergé catholique que comme moyennes. 

Faisons remarquer, de plus, que Gentzkow arrive aux mémes 
conclusions. Il a compris, dans son enquéte, e.a. 432 théologiens 
catholiques pour l’examen final des années 1880 4 19137. Pour 


13 Le tableau que nous reproduisons est composé d’aprés les données de Rosenow, 
Schulleistungen und Lebensleistung, Tableau 3, p. 136 et Tableau 5, p. 137. 

14 Tbidem, p. 137. 

15 Cfr. Gentzkow L., Schulleistung, Berufswahl und Lebensleistung ehemaliger 
Gymnasialabiturienten, dans Zeitschrift fiir angewandte Psychologie und Cha- 
rakterkunde 51 (1936), p. 1-64. 
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Kramm, au contraire, le clergé catholique appartient, quant au 
résultat général de ses études 4 «la couche scolaire supérieure »’®. 
Toutefois, la base de son enquéte est trés étroite, de sorte qu’on ne 
peut pas avoir assez de confiance dans ses résultats. 

Résumons : Pour autant que la note obtenue a |’examen final 
constitue une mesure des aptitudes mentales, ces derniéres ne peuvent 
étre considérées comme moyennes chez les étudiants en théologie. 
Des sujets particuliérement bien doués sont rares. On ne peut trouver 
dans la comparaison avec les résultats d’enquétes plus étendues et 
antérieures (Rosenow, Gentzkow) une indication dans le sens « d’une 
baisse de niveau des aptitudes mentales », dont il est actuellement 
tant question, ce qui ne veut pas dire que le phénoméne n’existe ‘pas. 
II serait souhaitable toutefois de pouvoir ajouter aux données empi- 
riques sur les aptitudes mentales quelques points d’appui pour la 
transformation des aptitudes mentales. Nous essayons de le faire par 
la mise en ceuvre des matériaux fournis par une question sur les 
résultats scolaires dans les branches principales du programme et par 
quelques remarques psycho-diagnostiques sur la différence dans les 
aptitudes mentales. 


II. Les résultats scolaires 
dans les branches principales 
comme expression de l’orientation intellectuelle 


Comme nous sommes d’avis avec Wenzl que la diversité des 
aptitudes mentales n’est pas une diversité d’aprés les branches — 
comme qui dirait un don spécial pour les « mathématiques » ou pour 
« les langues » — mais qu’elle est déterminée par le mode (modus) 
de l’intelligence’7, nous ne parlons pas, en soupesant les résultats 
obtenus dans les différentes branches, d’une « aptitude » (Begabung) 
comme on le fait couramment, mais d’une « orientation de la curio- 
sité intellectuelle » (Interessenrichtung). On ne peut en effet rien 


16 Kramm H., Beruf, Schulleistung und Lehrplanwiinsche ehemaliger Abiturienten, 
dans Zeitschrift fiir angewandte Psychologie und Charakterkunde 51, p. 65- 
127. 

17 Cfr. Wenzl A., Psychologie des Interrichts an Hdheren Schulen, dans Psycho- 
logische Rundschau 4 (1953), p. 190 
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découvrir de plus au moyen d’un questionnaire. Seule une méthode 
psycho-diagnostique peut pénétrer jusqu’aux diversités mémes de 
aptitude. 


1. Les résultats de notre propre enquéte 


Des étudiants en théologie ont répondu a la question suivante : 
dans quelle branche avez-vous, en moyenne, obtenu les meilleurs 
résultats : dans l’étude des langues (modernes ou anciennes) ou dans 
les sciences physiques et mathématiques, ou bien ces résultats furent- 
ils les mémes dans les deux branches? Un apergu sommaire des 
réponses nous permet de voir ot tombe l’accent : 


Meilleurs résultats scolaires des étudiants en théologie 


Branches abs. 0/9 abs. 9/9 
Langues 260 34,9 Vie bs 50,9 
Sciences physiques et mathématiques 239 32,1 365,5 49,1 
Résultats égaux dans les deux branches 246 33,0 
Total 745 100,0 745,0 100,0 


Le résultat de cette élaboration montre une force presque égale 
dans les résultats acquis pour les deux domaines, avec une prédomi- 
nance insignifiante des résultats pour |’étude des langues. Dans la 
comparaison des groupes semestriels, que nous ne donnons pas en 
particulier, il ne se dessine pas, 4 l’opposé de la note moyenne, de 
tendances typiques quelconques de groupe a groupe. 

Examinons maintenant les résultats auxquels d’autres enquétes 
ont abouti. 


2. Comparaison avec les résultats d’autres enquétes 


Nous commengons de nouveau par l’enquéte de Crottogini qui 
contient également la question concernant les meilleurs résultats 
moyens obtenus dans les différentes branches?®. 


Meilleurs résultats scolaires des étudiants en théologie d’aprés Crottogini 


Branches abs 9/9 abs 9g. 
Langues } 300 48,3 392,5 63,2 
Sciences physiques et mathématiques 185 29,8 228,5 36,8 
Mémes résultats dans les deux branches 136 21,9 
Total 621. 100,0 621,0  100,0 


18 Cfr. Crottogini J., Werden und Krise des Priesterberufes, p. 137 et sv. 
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En comparant ces chiffres avec nos propres résultats, on voit 
que les résultats obtenus dans |’étude des langues sont sensiblement 
supérieurs chez Crottogini. On est surtout frappé par la différence 
quand on répartit les mémes notes scolaires moitié-moitié pour les 
langues et pour les sciences physiques et mathématiques. Nous obte- 
nons dans ce cas, chez Crottogini, une différence dans le pourcentage 
de 26,4, tandis que celle-ci ne s’éléve dans notre propre enquéte 
qu’a 1,8. 

Pour |’explication de cette différence, nous pouvons nous servir 
de la remarque de Wenzl'®, que le rendement dans les différents 
domaines est 4 ramener moins a une orientation des aptitudes men- 
tales qu’a une orientation de la curiosité intellectuelle. I] est 4 remar- 
quer que les deux tiers des étudiants questionnés par Crottogini sont 
originaires de la Suisse. Or les langues sont l’objet d’un intérét spécial 
en Suisse, pays a plusieurs langues. Il se pourrait en outre que par 
suite de la pluralité des langues, « l’allemand » est compté plus fré- 
quemment parmi les langues que ce ne fit le cas dans notre propre 
enquéte, dans laquelle on n’entend certes en général par « langues » 
que les langues étrangéres. A cela s’ajoute que dans beaucoup de 
gymnases suisses l’enseignement est donné par des personnes ecclé- 
siastiques qui s’intéressent probablement plus a |’étude des langues 
anciennes qu’a l’étude des sciences physiques et mathématiques. Peut- 
étre faut-il voir également l’influence du fait qu’en Allemagne, pro- 
bablement plus qu’en Suisse, les étudiants en théologie sortent des 
écoles professionnelles supérieures (Oberrealschulen) et autres insti- 
tuts analogues ou les langues, et particuli¢rement les langues ancien- 
nes, ne sont pas si bien cotées que dans les gymnases d’humanités. 

_ Parmi les anciennes enquétes nous mentionnons celle de Kramm 
dont nous avons déja dit ci-dessus qu’elle ne nous semble pas assez 
fondée au point de vue quantitatif. Kramm pense pouvoir établir 
que les étudiants catholiques en théologie, en comparaison avec les 
membres des autres professions, obtiennent des résultats moindres 
spécialement dans les langues, et qu’au contraire ils appartiennent a 
une classe moyenne meilleure dans les sciences naturelles”®. Sur la 
différence entre les résultats obtenus par les théologiens évangéliques 


19 Cfr. Wenzl A., Psychologie des Interrichs, p. 190; Id. Theorie de Begabung, 
p- 56-60, p. 80. 

20 Cfr. Kramm H., Beruf, Schulleistung und Lehrplanwiinsche, p. 88. 

21 Ibid. p. 122. 
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et catholiques, Kramm dit : « Le contraste dans les résultats scolaires 
des théologiens catholiques et évangéliques est le plus frappant pour 
étude des langues, dans laquelle les prétres catholiques font de loin 
moins bonne figure que les pasteurs protestants. La proportion est 
renversée dans les sciences naturelles’. » 

La mise en valeur des résultats scolaires dans les différentes 
branches nous a renseignés sur l’orientation intellectuelle des étu- 
diants, 4 premiére vue fortement déterminée par des influences de 
milieu. Ceci ne nous enseigne rien ou fort peu sur la nature de leurs 
aptitudes mentales. A notre connaissance il n’existe jusqu’ici, dans 
les pays de langue allemande, qu’un seul essai pour établir, dans le 
cadre des facultés universitaires ou d’établissements d’éducation, au 
moyen d’une méthode psycho-diagnostique, la nature propre des apti- 
tudes mentales. Neubauer a entrepris en 1948 de diagnostiquer « l’in- 
telligence » d’éléves et d’étudiants universitaires au moyen de 11 exer- 
cices-tests**, Sans examiner plus 4 fond les méthodes employées et 
les limites d’un pareil essai, nous y relevons les données concernant 
les théologiens. 

Le « penser combinatoire » dans le langage fut examiné au 
moyen d’un test consistant dans une phrase comprenant des lacunes 
(Lickentest). « Les étudiants en médecine donnent ici les moins bons 
résultats. A leur suite viennent les théologiens et les juristes. Les phi- 
losophes et notamment le groupe des sciences naturelles et des 
sciences de |’esprit?*, de méme les étudiantes en philosophie obtiennent 
de bons résultats**. » Quant 4 la puissance d’abstraction, établie par 
un test analogique, Neubauer nous dit: « La capacité d’abstraction 
est trés bien formée chez les philosophes masculins des deux groupes, 
trés mal chez les juristes, les théologiens et les étudiantes en philo- 
sophie®®. » Quant au « penser pratique », deux procédés différents 
montrent « que ce sont les étudiantes en philosophie qui montrent le 
moins de capacité dans le penser pratique-technique. A leur suite, 


Cfr. Neubauer V.E., Die Persénlichkeit des Hochschiilers. Ein experimental- 
ee ese de Beitrag zum Akademikerproblem. Innsbruck-Vienne-Munich, 
La distinction de ces deux sections est faite par Neubauer d’aprés la division 
des facultés de Université d’Innsbruck. Les « philosophes » de la section des 
sciences de l’esprit fournissent en majeure partie les professeurs des écoles 
moyennes et supérieures. 

24 Tbid., p. 55. 

25 Tbid., p. 55. 
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viennent les théologiens et les juristes”® ». Les étudiants en sciences 
naturelles sont les meilleurs. Une épreuve de dextérité manuelle a 
montré « que les étudiantes possédaient la plus grande, les théologiens 
la plus petite dextérité®* ». On n’a pu dégager de différences essen- 
tielles entre les Facultés pour le penser intuitif. Les résultats de ces 
tests ont amené Neubauer 4 approfondir le probléme posé par le 
fait que les juristes et les théologiens obtiennent des résultats d’une 
surprenante faiblesse dans le penser combinatoire dans le langage et 
dans le penser abstrait. C’est en effet précisément pour ces deux 
groupes de professions qu’on pourrait s’attendre A une trés bonne 
aptitude de la pensée pour le langage et l’abstraction. Neubauer 
trouve une explication e.a. dans le fait qu’avec les deux tests (ana- 
logique et 4 lacunes) on ne découvre qu’un aspect déterminé de 
activité intellectuelle. « Avec ces tests analogique et 4 lacunes nous 
saisissons pour ainsi dire la force de pensée « pure », indépendamment 
de la position d’un but, d’une fin déterminée ou d’intéréts. Que cette 
fonction se trouve au premier plan, surtout chez les « philosophes » 
appartient a l’essence de leur profession. Le professeur doit en effet 
former ses éléves 4 « penser ». Chez les théologiens (juristes et méde- 
cins) au contraire ce n’est pas tant le « penser » en lui-méme qui a de 
Pimportance que bien son utilisation correcte. Ici les intéréts... et 
Pexpérience pratique jouent un rdle beaucoup plus important que 
chez les « philosophes », c’est-a-dire chez le professeur?®. » 

D’aprés ces résultats diagnostiques, on ne devrait pas attribuer 
aux théologiens une « intelligence » moindre, mais une moindre apti- 
tude au « penser pur ». Neubauer renvoie a l’ouvrage de Wisse et 
souscrit a la constatation qui y est faite selon laquelle les théologiens 
possédent « une habilité moindre dans tout ouvrage purement logi- 
que » et qu’il n’y a apparemment pas question pour ce groupe profes- 
sionnel « d’une élite intellectuelle »??. 

Il serait précieux de pouvoir faire des recherches diagnostiques, 
comme celle de Neubauer, sur une plus grande échelle afin de mieux 
connaitre le mode du penser de nos étudiants. I] faudrait toutefois 
étre prét aussi dans ce cas a en tirer les conclusions pratiques pour la 


26 Ibid., p. 61. 

27 Ibid., p. 62 et sv. 

28 Ibid., p. 58. 

29 Wisse A., Die Fakultdtsdifferenzen als psychologische Gruppenunterschiede bei 
den Universitatstudenten, Leipzig, 1922, p. 65. 
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formation scientifique du clergé pastoral. La question se pose, compte 
tenu de tous les résultats des recherches comparatives mentionnées 
dans la présente contribution, de savoir si les méthodes de formation 
mises en pratique jusqu’ici, tiennent suffisamment compte des dispo- 
sitions des étudiants. Nous avons été amenés a constater par exemple 
que des 700 étudiants en théologie questionnés, plus des trois quarts 
se plaignent de difficultés dans l’étude de la philosophie. Dans les 
branches théologiques, les difficultés sont un peu moindres®°, mais 
cependant encore si grandes que le probléme ne peut étre pris trop 
au sérieux. Des connaissances philosophiques et théologiques impar- 
faitement assimilées auront sans aucun doute une influence néfaste 
dans l’exercice des fonctions des prétres et du clergé pastoral. En 
conclusion de notre rapport et de nos considérations, nous citons la 
remarque pleine de souci de K. Rahners, face au type moderne de 
Pétudiant en théologie : « Ne devra-t-on pas se poser la question, 
quelle théologie est conforme a ce type, afin qu’il puisse véritablement 
assimiler cette théologie 4 sa substance d’homme et de prétre®? ? » 


H, STENGER 


30 Cfr. Stenger H., Wissenschaft und Zeugnis, p. 32-66. 
81 Rahner K., Ausbildung der Theologen, p. 344. 
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and the rising generation 
of Priests 
in the opinion of Brazilians * 


L’important manque de prétres qui sévit au Brésil 
comme dans toute |’Amérique Latine, handicape forte- 
ment le développement d’une action pastorale dans la 
population. Or, le probléme des vocations est étroite- 
ment lié aux difficultés de la structure sociale brési- 
lienne. 

En préparation au second congrés national pour les 
vocations sacerdotales qui se tint 4 Sao Paulo en 1956, 
une enquéte d’opinion fut menée sur le théme: que 
pensez-vous des prétres? de quoi provient le manque 
de prétres et comment celui-ci peut-il étre surmonté ? 
Les réflexions suivantes découlent des résultats de 
Penquéte. 


The strikingly great dearth of Priests in Brazil and all South 
America’, which is to be deplored and frequently gives rise to pes- 
simistic prognostications*, may depend, in large part, on historical 
events®. Portugese regalism, the enlightened absolutism of a Marques 
of Pombal, the liberalistic, intolerant and anticlerical attitude of 
Freemason governments allowed the number of Priests to decline. 
Bishops and Priests were systematically hindered in developing effec- 
tive pastoral activities among the Brazilian people. Add to this that 
after the political emancipation in 1823 « the leading intellectual 
class which should have been the seed bed for vocations to the Priest- 
hood was drawn away from the services of the Church by more 
attractive tasks in politics and administration »*. The position of 
the Church did not improve till the beginning of the Republic in 


* This article has already been published in Jahrbuch des Instituts fiir Christ- 
liche Sozialwissenschaften der westfilischen Wilhelms-Universitat, Miinster, 
1960, 1. 

Cf. Herder-Korrespondenz, 8, 1953-54, p. 458; 9, 1954-55 Sociographic appen- 
dix No. 2, p. 43, p. 58; 10, 1955-56, p. 506; 11, 1956-57, p. 223. 

Nevertheless Pius XII gave warning against a pessimistic outlook. Through the 
application of appropriate measures, the dearth of Priests could be put right 
in a relatively short time - cf. Herder-Korrespondenz, 11, 1956-57, p. 223. 
Gordan, P. OSB, The Church in Latin America, Cliche and Reality, 1, Catholic 
Brazil, in « Wort und Wahrheit », 1957, p. 405-420. 

Ib., Loc. cit., p. 408. 
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1889. The Church required her freedom and on the basis of the sepa- 
ration of Church and State, native and foreign priests and religious 
succeeded with untold effort and sacrifice in gradually building up 
a native clergy, but without being able to solve the problem of 
replacements in two generations. Combined with the politico-histo- 
rical causes of the dearth of Priests in Brazil, there are other causes 
based on the concrete reality of the present time. It is true that 
direct canvassing for vocations through popular missions, recruiting 
days and other activities is easier today than it used to be. But the 
problem of the Priesthood lies deeper and depends on deep-rooted 
evils in the Brazilian social system, e.g. the absence of a middle class, 
the insufficient political consideration of the family, the impoverish- 
ment of the Clergy. Although the dearth of Priests stills remains con- 
siderable, the annual increase in the number of Priests and Religious 
gives hope of improvement. Brazil has today 4,270 secular and 
6,256 regular Priests, together 10,526 Priests. In 1958, there were 
only 9,396. The number of regular clerics studying philosophy and 
theology is 1,694. 3,407 friars, 30,034 professed nuns and 3,267 
novices work in Convents, schools, hospitals and social institutions. 
There are at the moment 25 Archdioceses, 87 Dioceses, 30 prelatures, 
one abbey nullius, one Ordinariate for oriental rites, one vicariate for 
pastoral care of the Army, 3,995 parishes, 1,549 monasteries and 
houses for male orders and congregations and 2,947 convents for 
female orders and congregations®. It is true « the mesh of this net 
is not fine enough to incorporate the masses organically and form 
them into responsible Christians. The extending organisation of the 
Church was as little able to keep pace with the rhythm of the 
increase of population and the change in outlook of the broad masses 
as were the political and social] dispositions »°. 

In preparation for the second national congress for vocations 
to the Priesthood (held in Sao Paulo in 1956), an opinion poll was 
organised « What do you think about Priest?? What in your opinion 
are the reasons for the dearth of Priests? And how can this be 
redressed? » The following deductions are based on this poll. 


5 Cf. Annuario dos Religiosos do Brasil in «Revista Eclesiastica Brasileira » 
(REB), December 1959, >. 992-993. 

6 Gordan P., Loc. cit., p. 412. 

7 Cf. Art., O que pensam de nos padres? In REB, March 1957, p. 107-111. Art., 
A causa da escassez de clero. In REB, June 1957, p. 386-389. Art., Remedios 
para a escassez de clero. In REB, September 1957, p. 679-683. 
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I. Priests and Seminarians : 
the views of children 


While recognising the doubtful value of questioning 7 to 12 year 
old boys and girls in State and Church and private schools about 
Priests and the coming generation of Priest, the following results may 
be noted. About 45 °/o of children predominantly from the working 
class, replied that a priest is the representative of Christ, and a 
servant of God, 20 °/o called the Priest a good man, 15 °/o could not 
distinguish between a Priest and any other man. The remaining 
20 °/o thought the Priest useful, but without stating why. 

The same group of children questioned as to what they heard 
people say about Priests, answered as follows. 40°/o thought that 
Priests were badly spoken of—the Priest only wanted money and 
asked for money exclusively for himself, and spent it all on himself, 
or there followed weighty complaints about the moral life of indi- 
vidual Priest. 20°/o declared that they had heard good and evil 
about Priests. 10°/o did not answer the question because none of 
their kin practised any religion. 30°/o said that they had heard 
nothing but good of Priests for a long time. Many children remarked 
« I heard this at work, not at home » or « Other children told me in 
the street about the lives Priest lead. » 

Many children pointed out the burden of work that Priests 
carry. The sons and daughters of rich parents thought it a pity that 
Priests are so poor. They referred to visits from Priests who had 
begged alms from their parents for church building and other things. 

The children were asked what their parents would say if they 
wished to become priests or nuns. 40 °/o of boys and girls thought 
their parents would be pleased, 20 °/o that their parents would pro- 
bably consent, and 40 °/o that they would not like it at all. 

They were asked further how other children would react if they 
made up their minds to leave the state school and go to the Bishop’s 
free school. 90°/o of the children thought the others would think 
then silly, referring to the strict discipline and the ban on marriage. 

About 15 /o of children thought that to redress the dearth of 
Priests much prayer was needed; 60 °/o stated that the importance 
of the Priest must be emphasised more clearly; Priests must also make 
more contact with the laity; 20 °/o saw no solution to the problem. 
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5 %/ of boys thought that there would be more Priests if they could 
marry. 

Boys in the Free Schools and Apostolic Schools speak on the one 
hand in praise of Priests, but also have complaints. It may not be 
surprising that many of these boys « leave the path that leads to 
the Priesthood or cloister at a certain age. It would be unjust and 
onesided if we ascribed this only to crises of a sexual or emotional 
nature. The young man can only decide whether he has vocation 
in the sense of suitability and strong attraction towards the Priest- 
hood or cloister at an age when his interests take definite shape 
based on the inner structure of his personality »°®. 


II, The Opinions of Adolescents 


Altogether 5,538 children at High School were questioned. 
About 95 °/o of girls answered that they saw the Priest as Pastor and 
counsellor. His zeal for his work was also recognised. On the other 
hand girls complained that Priests are rude, that certain polite con- 
ventions are note observed, and that in many circumstances there is 
a lack of sympathy. Many thought that Priests do little work and 
have an easy life. Asked how they would react if their own brother 
chose the Priestly vocation, 4,475 schoolgirls said that they would be 
pleased, while 642 would have no pleasure in it. 1,438 girls named 
the difficult studies as a reason for the dearth of Priests. 3,622 
thought that families have little interest in stimulating the Priestly 
vocation, while 600 were of the opinion that the Priesthood is a 
career with no future. 

To redress the dearth of Priests, 3,689 thought that resort must 
be made to prayer, 1,496 thought that gifts of money could help, 
and 2,830 that the family attitude must be changed. Among the 
boys who were questioned, three groups can be distinguished: the boys 
in schools run by Priests or Brothers, those in State schools, and 
those working. 

The first group is in frequent contact with Priests, which has 
advantages and disadvantages for the Priests: advantages because 
during lessons and free time they can influence the religious deve- 


8 Tepe, Frei Valfredo, OFM. A Psicotecnia a servico das vocacoes. In REB, 
September 1959, p. 569. 
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lopment of the youths, disadvantages because they are exposed to 
perpetual criticism. It is tragic that among the thousands of young 
men who have studied with Jesuits, Franciscans, Salesians, Marists 
and other Religious, only very few become Priests. 

Boys brought up in State High Schools and those working have, 
to judge from the questionnaires, no favourable idea of Priests. How 
can they appreciate the Priests if they do not attend religious services, 
receive insufficient religious instruction and have no contact with 
Priests? Buttner writes: « Here in Brazil it is customary to have no 
more than a weekly half hour of religious instruction. In State 
Schools religious instruction is not forbidden, but it is not given 
universally. it is clear how devasting the results already are and how 
very difficult they will be to ameliorate. I am told that already a 
whole generation is estranged from the Church »®. 

No systematic instruction in the faith exists for adolescent 
workers either. Of the young men of the Marian Congregation 
about 40 °/o stated that Priests were ill spoken of in public without 
going into more detail. 30°/o thought that Priests were all out for 
money, led an easy life and kept their distance from the public. 
Asked what their attitude would be if later on their son or daughter 
was dispoased to become a Priest or nun, 60°/o stated that they 
would not agree, they would then regard their child as dead, sepa- 
rated and lost. 30 °/o regarded it as a great grace and special privi- 
ledge to have a son as Priest. 10°/o stated simply that they would 
not like it. 

Refering to the reasons for the dearth of Priests, 60 °/o explained 
that families did not favour the Priestly vocation because the reli- 
gious spirit did not rule in most families. The States Schools were 
reproached by all for not being a seed bed for vocations to Priest- 
hood. 5° /o of the young people included Catholic schools in this 
complaint. 


III. The Opinion of the Adult Laity 


P. Gordan’s opinion, that « the leading intellectual class—Clergy 
as well as laity—is characterised by a marked lack of contact with 


® Cf. Herder-Korrespondenz 8, (1953-54), p. 456. 
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their own people and their vital concerns »'® is probably only condi- 
tionally true. It is obvious that Brazilians rich or poor, educated or 
uneducated, meet native or foreign Priests alike agreably, cordially 
and naturally. On the other hand there are many nominal Catholics 
who make claims on the Priest only on particular feast days or in 
the last hours of their lives. All the same, Brazilians do not want 
to see their Priests only in the Church or in the sacristy, they are 
also pleased that Priests help to solve the problems of family, school, 
community and state by word and deed. 

It is here that the criticism of Priests must not be overlooked. 
In answering the above mentioned questionnaire members of the 
independent Catholic League stated that with many Priests material 
questions are too much in the fore, and that contact with the rich 
is better than with the poor; also that many Priests did not under- 
stand their country’s problems. Further, the lack of catechetical 
instruction was deplored and the wish expressed that methods of 
pastoral care should be better adapted to the present day. Lay cri- 
ticism was, besides this, directed against the carelessness in giving the 
Sacraments and in the religious services. They want equality in the 
ceremonial of weddings and Requiem Masses for rich and poor. 
They likewise think that it would be fitting to abolish surplice fees, 
and provide for the Priests’ maintenance in some other way. 
Although they are patient, they would be glad if Priests did not 
keep them waiting too long at Baptisms or sick visits. 

While in Europe large sections of the working classes have 
turned away from the Church, in the past century in Brazil the 
Church has principally lost the elite. A comparison between the 
intellectuals of the Imperial period (1822-1889) and our own day 
however shows that there has also been a considerable transforma- 
tion. Many currents of thought—anteclericalism, Deism, sentimental 
humanism, positivism, etc. brought it about « that at the end of the 
Imperial period the intellectual elite were no longer Catholic». A 
different epoch began with Padre Julio Maria. He exclaimed in his 
sermons « Let us make Brazil Catholic [...] For the first time in our 
Fatherland of Catholic tradition a great man of authentic faith [...] 
told Catholics and non-Catholics alike, that our Catholicism stood 


10 Gordan P., Loc. cit., p. 420. 
11 Alceu Amoroso Lima, Brasil Catolico. In Seminario, 1959, No. 5, p. 109. 
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in the midst of a crisis [...] Men like Nabuco, Felicio dos Santos, 
Afonso Celso formed the first group of new and old intellectuals 
converted to Catholicism, who changed the traditional view of the 
complete rift between intelligence and faith characteristic of the 
second Empire. The new generation adopted a different attitude 
towards the religious problem. While in the previous period for a 
young man to be a Catholic was synonymous with intellectual 
mediocrity, it now, particularly since the first world war, proves 
him to possess intellectual vitality if the concerns himself with reli- 
gious questions. The example of France and England had a decisive 
influence on our own history of science. Hello, Bergson, Leon Bloy, 
Peguy, Maritain, Massis, Claudel, Mauriac and Gilson, to name only 
the most important of the intellectuals, with Therese of Lisieux, 
Charles de Foucauld and the Cure d’Ars as saints were, side by side 
with Chesterton, Belloc, Dawson, and today Thomas Merton and 
Fulton Sheen, the foreign personalities who had great influence and 
brought about a radical change in the religious climate among the 
elite and middle class »’”. 


In view of this transformation it is understandable that the 
number of papel universities has increased: that at the present time 
there are 109 Catholic faculties for the laity recognised by the state’. 


Opportunity is offered to men and women students to deepen 
their religious knowledge and to participate in religious life, for 
which reason, especially the Professors who are Priests, take pains 
with Communal Masses, discussion evenings and debates. This is 
absolutely essential, because in the State High Schools boys and girls 
grow up practically without religious instruction and have no proper 
contacts with Priests outside School. In the opinion of Straubinger: 
« the religious ignorance in South America is catastrophic. And 
although this may be inevitable with the poor and with the widely 
scattered population of the countryside, it is equally prevalent in the 
highest and best educated classes in towns »'*. The consequence is 
that wide circles of students look down on the Priesthood and on 
the educational institutions for the Priesthood, and have fallen into 


12 Alceu Amoroso Lima, Loc. cit., p. 110 f. 

13 Cf, Problemas da Renovacao Catequetica, in REB, March 1959, p. 9. 

14 Missionary Thoughts and the Students of Latin America, in Herder-Korres- 
pondenz 8, 1953-54, p. 456. 
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universal indifference. Alceu de Amoroso, one of the leading Catho- 
lic intellectuals, believes that conscious atheism is wide spread among 
students!®. It would therefor be necessary for Catholic Professors 
to gain still greater influence with the student body through lectures 
and literary work. But « the Professors of Theology in Latin Ame- 
rica must devote most of their activity to pastoral work owing to the 
dearth of Priests. One might also add that ecclesiastical administra- 
tion as a side line of their vocation keeps them much occupied »?®. 

In the academic sphere, « the leading spirits in politics, science, 
art and literature are almost without exception emancipated free 
thinkers» and «the positivistic standard derived from Auguste 
Comte is still the pattern for the official pedagogic programme ». 
The neo-Voltarian is only now slowly being separated from the 
pseudo-scientif materialist as prototype of the educated man among 
those who despise religion. But even for him, religion is still widely 
accepted as a traditional means of education; the most publicised 
freemasons think it is advisable to have their children brought up in 
aristocratic Catholic schools run by religious, naturally with the 
forseeable consequences that in those circumstances, though religious 
education can do no harm, it can certainly not form stable Catho- 
lics »*7, : 

The rich and mighty attempt, not infrequently to exploit religion 
for their own purposes. One arranges, for example, a ceremonial 
Mass with procession to demonstrate to the simple how « Catholic » 
are the rich. Politicians, too, make efforts for a good relationship 
with Bishops and Priests, even if they are only nominal Christians. 

Thus politicians in the highest places in the government showed 
to the best advantage in granting financial support etc. for the 
Eucharistic World Congress in 1955. «In the public eye the Church 
still remains the representative of the mass of the Brazilian popu- 
lation—in fact the only truly democratic institution of the country, 
of all pervading, universally present importance, whose sympathies 
politicians have no wish to throw away. The question is, are the 
means they employ sometimes not too cheap, to bind the Church 
with small favours, and cripple her freedom of action. Bribes have 


15 Alceu Amoroso Lima, Loc. cit., p. 112. 

16 Missionary Thoughts and the Students of Latin America, in Herder-Korres- 
pondenz 8, 1953-54, p. 456. 

17 Gordan P., Loe: cit.) p. 413. 
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always been favoured in politics »'*. Although Church and State 
are separate in Brazil, a good mutual relationship is the general rule. 
The government maintains diplomatic relations with the Holy See. 
The president of the day, Juscelino Kubischek, stated before a large 
number of delegates from different countries on the occasion of the 
Assembly of Presbyterians for their centenary:« As chief of State, 
as a Christian, and especially as a Catholic, I can only pray to God 
for the fulfillment of the Pope’s intention (re-union of Christians at 
the Roumenical Council) in this difficult time in which perhaps 
Christendom is facing its greatest battle »'. 

These considerations show clearly that the adult generation of 
Brazilians has a twofold picture of the Priest. Nevertheless many 
Catholics are beginning to worry about the dearth of Priests. 

Questioned as to the reasons for the lack of Priests many mem- 
bers of the « Independent Catholic League » stated that many boys 
at first wished to become Priests, but later changed their minds. 
As reason they suggested that frequently the family was not imbibed 
with a religious spirit; the boys encountered much opposition from 
their parents; the parents clung to their children too much. In their 
surroundings the boys were held back by bad newspapers, plays, 
comrades etc. Many boys were dissuaded by their girl friends. 64 °/o 
of the people questioned believed that a Priest’s life was such that 
it could hardly move children to emulate it. Boys remained indif- 
ferent and the idea of becoming a Priest was lost the more they 
knew of the self sacrificing life of the Priest. Many families could 
not give a religious upbringing and left it all to the school. The 
school however did not fulfil the family trust. Children did not 
receive satisfactory religious instruction. There was a disproportion 
between the hours of study for other subjects and for religion. As 
regards the Seminaries, adults believe that boys must say too many 
obligatory prayers and that the learning of the Catechism by heart 
is over emphasised. Many rectors and teachers did not give a good 
example, there was too little charity or warn Christian spirit, and 
too much greed for money. In parishes too much care was devoted 
to material things. Many societies concentrated their work on 
accounts and official Church notices. The children themselves often 


18 Gordan P., Loc. cit., p. 418. 
19 Discurso de Presidente da Republica sobre a Livre Manifestacao de Fe no 
Brasil, in REB, September 1959, p. 716. 
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lacked generosity. 72/0 of those questioned stated that they would 
only give their boys permission to go to a seminary when they had 
completed their studies at High School. 22 °/o observed that there 
was a great difference between Priests who had spent their whole 
youth in a seminary and those who had entered one at perhaps 
20 years old. This could be felt in their relations with people, in 
their visiting, on social occasions and even at meals. Boys had to 
learn to behave properly, especially towards girls and women. 

To the question: « Would you like to have a Priest in the 
family? », 209 out of 232 answered « yes», 18 «no», 10 were 
indifferent, 3 said that they were praying for it, and 3 mothers 
wished that all their sons might be Priests. 

Religiao Ameacada believed in 1959: « that if Brazil continues 
to develop on these lines in 20 years it will no longer be Catholic »?°. 
Even if the pessimism of this sentence is not justified, it cannot be 
denied that the dearth of Priests constitutes a serious danger that 
requires early and effective redress. 


Callistus BUS JAN 


20 H. K., Religao Ameacada, in O. Seminario, No. 5, 1959, p. 45. 
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et de la délinquance* 


What are the relations between religious formation and 
non-delinquency ? The authors show howthere is a 
positive, altough not perfect, correlation between the 
two. It is however more extensive than that found 
between non-delinquency and the sense of civil autho- 
rity, the sense of the family or the group spirit. 
Despite the interest of the analysis and its conclusions, 
this study must be considered as inviting a deaper 
research on religion as a factor integrating the person- 
nality in society. 


Introduction 


La délinquance juvénile est un probléme national; et ce probléme 
prend de !’extension. En 1948, trois cent mille délinquants compa- 
rurent; en 1955, ils se chiffraient 4 un demi-million; et le chiffre 
estimé pour 1960 est de un million. Pendant les sept années allant 
de 1948 a 1955, le nombre de délinquants juvéniles augmenta de 
66 °/o, tandis que la population Agée de dix a dix-sept ans n’augmenta 
que de 16 °/o. Lorsqu’on prévoit qu’en 1965, les Etats-Unis compte- 
ront 50 °/o de plus de garcons et de filles appartenant au groupe agé 
de dix 4 dix-sept ans, qu’en 1955, le nombre de cas de délinquance 
juvénile prévu pour 1965 devient effarant. Et les chiffres cités ne 
représentent qu’une partie de la population délinquante, celle qui a 
été appréhendée et jugée. Le nombre de délinquants ignorés est, et 
sera sans aucun doute beaucoup plus élevé. 

A cété des programmes « ad hoc » mis au point par les tribu- 
naux, la police et les agences privées, en vue de contréler pratique- 
ment la délinquance, de nombreuses études fondamentales ont été 


* Cet article a paru en langue anglaise, dans « The Journal of Educational Socio- 
logy », New-York, janvier 1961, vol. 34, n° 5, pp. 205-220. 
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faites pour en déterminer les causes possibles et trouver une solution 
A ce probléme. Les résultats font apparaitre l’évidence, c’est-a-dire 
qu'il n’y a pas une seule cause ni un seul reméde au probléme. La 
délinquance se développe sous l’influence de privations économiques, 
morales, familiales, sociales, intellectuelles, physiques, spirituelles, etc. 
La famille et le foyer, l’église et l’école, le voisinage et la commu- 
nauté, les traits moraux et intellectuels de l’individu lui-méme, tout 
montre l’échec de la société qu’est la délinquance. 

Aucun complexe de causes ou remédes possibles n’a été aussi mal 
fouillé que celui de l’influence de la religion et de l’église sur le 
délinquant. Les découvertes sont contradictoires et varient selon que 
les enquéteurs considérent la religion comme un reméde ou comme 
une cause. Ceci se vérifie particuli¢rement pour la religion catholique. 
Les recherches démontrent souvent que la délinquance constitue un 
grave probléme dans des régions ot la population est principalement 
catholique. Les catholiques ont répondu que ces constatations démon- 
trent simplement qu’une plus grande proportion de catholiques vivent 
dans les quartiers les moins favorisés des villes, 14 ot la délinquance 
se développe. Ceci ne réduit pas le probléme pour les catholiques, 
mais montre clairement que les catholiques constituent un groupe tout 
indiqué pour une analyse de la délinquance et de la religion. 

Vu les nombreuses contradictions existant, dans les résultats, au 
sujet de la religion et de la délinquance juvénile, un examen plus 
approfondi était souhaitable. 


Cadre de l’enquéte 


Définitions 


Comme il est employé dans cette étude, le terme « délinquant » 
n’a pas une signification strictement légale, puisqu’il n’englobe pas 
toute conduite qui peut étre qualifiée de délinquante. Dans le cadre 
de cette étude, la délinquance fait allusion 4 ce que les parents, les 
écoles ou la police ont jugé et identifié comme étant des problémes 
de mauvaise conduite. 

Le terme « Religion » fait allusion 4 la foi catholique romaine. 
Il ne se rapporte pas 4 des phénoménes extérieurs tels que le fait 
d’assister 4 la Messe, etc., mais plutdt au degré d’engagement d’un 
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garcon au Catholicisme, comme l’indique un questionnaire établi a 
ce seul effet. 

En plus du mobile religieux, bien que ce fit 14 le principal 
champ de recherches, on essaya de fouiller d’autres facteurs auxquels 
le délinquant répondait. Ceux-ci sont : 1. Conscience du Droit Civil; 
2. Loyauté envers la Famille; 3. Loyauté envers l’Equipe; 4. Loyauté 
envers la communauté; 5. Conséquences pratiques de |’Action Délin- 
quante. Telles sont les forces qui furent étudiées au cours de ces 
recherches. 


Sujets étudiés 


Le groupe sélectionné pour l'étude présentait les caractéristiques 
suivantes : 1. Masculin; 2. Blanc; 3. Age compris entre dix et dix- 
sept ans; 4. Appartenant a une ville de la région nord-est; 5. Catho- 
lique. Nombre total : deux cent vingt-trois garcons, dont cent vingt 
non-délinquants et cent trois délinquants. La sélection finale provint 
de plusieurs groupes. Elle se détaille comme suit : 


Non-délinquants 


1. Garcons allant 4 |’école communale et suivant un cours de doc- 
trine chrétienne dans une paroisse importante du grand Boston. 
Soixante cas. 

2. Un foyer catholique pour garcons dont les parents sont séparés 
pour n’importe quelle raison. Cette institution n’accepte pas de 
garcons difficiles. Soixante cas. 


Délinquants 


1. Ecole de redressement d’une Commission pour la Jeunesse. Trente- 
deux cas. 
2. Un centre d’orientation dans la région de Boston. Trente-deux cas. 
3. Division Juvénile attachée a la « District Court ». Trente-cing cas. 
4. Une école de formation attachée 4 un Tribunal des Enfants. Qua- 
tre cas. (Ce nombre réduit est di au fait que sur les vingt garcons, 
quatre seulement étaient catholiques.) 
Dans chaque cas, l’organisation ou institution en question de- 
manda que !’on ne publidt pas son nom. 
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Mesures 


Pour pouvoir examiner plus 4 fond l’action réelle de la religion 
sur le sujet catholique, il fut nécessaire de créer un outil approprié. 
A cause de l’absence de l’outil désiré pour évaluer et mesurer la rela- 
tion existant entre la religion et la délinquance, un questionnaire fait 
de multiples éléments de choix fut établi. Le but principal de ce 
questionnaire était de déterminer ce qui incitait le gargon dans les 
différentes situations. Répondait-il a Pidée de ne pas offenser Dieu; 
avait-il peur d’étre envoyé dans une école de redressement; ou avait-il 
peur de couvrir sa famille de honte ? Chaque question avait plusieurs 
réponses, représentant la religion, l’autorité civile, la loyauté envers 
la famille, la loyauté envers |’équipe, la loyauté envers la commu- 
nauté, et les conséquences pratiques de son action. 

On espérait que ces réponses montreraient le type de pensée 
représentant le mobile de la conduite d’un garcon. Par exemple, le 
premier cas du questionnaire montrait le probléme de plusieurs gar- 
cons essayant de persuader un autre garcon de les accompagner pour 
voler des vétements dans un magasin. La situation est présentée 
comme suit : 

Jean pensait que s’ils racontaient a4. Pierre ce qu’ils avaient 
décidé, celui-ci pourrait se joindre a eux. II dit, « Bientét, nous allons 
en ville dans les magasins, pour chiper des vétements. Puis, nous les 
rapporterons et les revendrons 4 bon marché ». 

Pierre pensa, « Ceci est risqué, mais je pourrais quand méme 
employer l’argent ». 

A quoi d’autre, Pierre devrait-il penser ? 

Choisissez l'un des points suivants : 

a) Nous rendrons service aux pauvres en leur procurant des véte- 
ments a bon marché. 

b) Cest un grave péché. 

c) Ceci pourrait mener a l’école de redressement. 

d) Nous ne nous en tirerions jamais, car les gens sauraient que les 
vétements auraient été volés. 

e) Cet argent me viendrait bien 4 point pour acheter une veste 
comme celles des autres de la bande. 

Chacune de ces réponses montre un type de pensée qui repré- 
sente le mobile de la conduite d’un garcon, c’est-d-dire la religion, 
le bien-étre de la communauté, la peur de l’autorité civile, etc. 


330 


Mobile religieux et délinquance 


Les places et fonctions de la religion comme mobiles de la con- 
duite, ne peuvent pas étre déterminées par de simples apparences 
extérieures, comme par exemple le fait d’étre baptisé catholique, 
d’assister 4 la messe a |’école de redressement, etc. Donc, I’élaboration 
dun outil s’avéra nécessaire, non seulement pour évaluer le degré 
de la religion déterminant la conduite, mais également pour comparer 
le mobile de la religion avec les concepts de l’autorité civile, de la 
loyauté familiale, de la loyauté envers |’équipe, de la loyauté envers 
la communauté et des conséquences pratiques de |’action. 

La premiére fois, le questionnaire fut présenté a trente-quatre 
garcons catholiques qui avaient été reconnus comme des « cas diffi- 
ciles » par leurs professeurs. Cet essai fut considéré comme satisfai- 
sant en ce sens qu'il confirmait les présomptions fondamentales de 
Pétude. Les enfants en difficulté ne sont pas orientés de facon aussi 
religieuse que ceux qui peuvent étre considérés comme sans problémes. 
Ce groupe choisit des réponses de type pratique ou civil aussi souvent 
que des réponses religieuses. 

Une analyse de type fut faite par points et plusieurs des réponses 
furent revues pour en clarifier le sens et pour les exprimer de maniére 
unilatérale. Le questionnaire fut alors soumis 4 vingt-et-un garcons 
catholiques pour un essai final. Ces garcons furent choisis comme 
étant aussi exempts de tendances délinquantes que possible. Cette 
sélection comprenait une forte proportion d’enfants de chceur et 
déléves d’écoles paroissiale considérés par leurs professeurs comme 
brillants. Dans chaque cas, les garcons étaient fortement enclins a 
choisir les réponses tenant compte du concept religieux. Le question- 
naire parut séparer les délinquants des non-délinquants d’aprés les 
réponses religieuses. 

Le coefficient de validité fut déterminé par la méthode du « test- 
retest ». Trente et un garcons dont dix-neuf délinquants et douze 
non-délinquants furent soumis 4 un nouvel examen. Le coefficient de 
validité enregistré était de .63. 

L’étape suivante consistait 4 déterminer la méthode statistique 
qui fournirait le maximum d’information 4 partir des données. En 
vue de placer les résultats individuels en catégories « fort» « fai- 
ble », comme par exemple: religion, civisme, etc., la médiane fut 
utilisée. Dés que les points purent étre classés d’aprés les catégories 
« fort » et « faible », des tests furent choisis pour déterminer les diffé- 
rences et les relations. 
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Pour établir les différences marquantes entre les délinquants et les 
non-délinquants, le test X? fut employé. Pour établir la relation, le 
coefficient de contingence fut employé, vu qu'il utilisait la valeur 
de X?. 

Aprés que le questionnaire efit été soumis 4 tous les garcons 
faisant partie de l’étude, les résultats furent examinés pour détermi- 
ner les différences entre délinquants et non-délinquants. D’abord les 
cotes religieuses furent analysées. 

Des cinquante-huit questions du test, quarante-sept comprenaient 
une réponse religieuse. Tout point mentionnant Dieu, le ciel, l’enfer, 
etc., était classé comme réponse religieuse. 

Les réponses furent classées dans les catégories « fort » et « fai- 
ble » suivant qu’elles étaient supérieures ou inférieures 4 la médiane 
du groupe entier. La fréquence de répartition, la moyenne et la 
médiane figurent au tableau no1. 


TABLEAU 1. 
Fréquence de répartition et sommaire des statistiques 
des cotes religieuses pour délinquants et non-délinquants 
Ecart entre Ecart entre 
les cotes f cf les cotes t cf 
41 - 43 2 223 20 - 22 22 168 
38 - 40 1 221 17-19 24 146 
35 - 37 6 220 14-16 26 1Z2 
32 - 34 10 214 fae Me 36 96 
29 - 31 11 204 8-10 af 60 
26 - 28 7 193 5-7 29 33 
23 - 25 16 184 2-4 4 4 
N =) 223 Médiane = 15,29 X = 16,79. 


La répartition des cotes montrait un considérable penchant posi- 
tif. L’écart allait de 3 4 42. La moyenne était de 16,79 et la médiane 
de 15,29. Pour répartir les points obtenus en catégories « fort » et 
« faible », les catégories seize et au-dessous furent considérées comme 
de religion « faible », les catégories dix-sept et plus comme de reli- 
gion « forte ». Les résultats furent alors classés en groupes a religion 
«forte» et «faible», en séparant les délinquants des non-délin- 
quants. 
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Chaque individu étant classé dans les catégories religion « forte » 
ou « faible », suivant les cotes fournies par le questionnaire, et cha- 
que individu étant classé dans les catégories « trés » ou « peu » délin- 
quant d’aprés les données biographiques (en fait « délinquant » et 
« non-délinquant »), on pourra procéder a un test statistique qui mon- 
trera si les délinquants différent largement dans leurs réponses reli- 
gieuses au questionnaire. Ce test est au coeur méme de la recherche, 
puisque V’hypothése fondamentale est celle selon laquelle les délin- 
quants répondent différemment des non-délinquants 4 des questions 
évaluant Vintensité des mobiles religieux déterminant leur facon 
d’agir. Dans un autre ordre d’idées, ce premier essai était aussi la 
justification de l’outil lui-méme. Si les réponses des délinquants diffé- 
raient de celles des non-délinquants, et si, évidemment, cette diffé- 
rence jouait dans le sens attendu, c’est-a-dire que les non-délinquants 
donnaient plus de réponses d’inspiration religieuse, alors le test pou- 
vait étre considéré comme valable, en ce sens qu'il distinguait les 
délinquants des non-délinquants. 

Le résultat de ce test sur l’ensemble du groupe, soit 223 indi- 
vidus, classés 2 par 2, figure au Tableau n° 2. Pour le premier essai, 
le test non-paramétrique le plus sévére fut employé, c’est-a-dire le 
X?, avec un degré de marge. Ce test tendrait 4 sousestimer |’impor- 
tance de la différence. 


TABLEAU 2. 
Délinquants et non-délinquants classés 
daprés les réponses a religion «forte» ou <« faible» 
Points Délinquants Non-délinquants Total 
Religion « forte » 
(17 et plus) 33 (48,93) 73 (57,07) 106 
Religion « faible » 
(16 et moins) 70 (54,07) 47 (62,93) 117 
Total 103 120 223 
X? = 18,36 C = .28. 


Avec un degré de marge, la valeur X* de 18,36 est significative 
au-dela du niveau de 1°/o. C’est pourquoi, pour autant que le 
mobile religieux motive les actes et les penchants, une différence trés 
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significative apparait dans le questionnaire entre les délinquants et 
les non-délinquants. 

Pour déterminer si l’on pouvait accepter l’emploi de la médiane 
pour départager les cotes de religion « forte» et « faible», le test 
de la médiane fut appliqué. Comme le dit Siegel: « Le test de la 
médiane nous dira de facon plus précise, s*il est possible que deux 
groupes indépendants (n’étant pas nécessairement de méme impor- 
tance) aient pu étre tirés de populations ayant la méme médiane’. » 

Si les écarts dans les résultats du test de la médiane étaient 
minimes, cela signifierait que les délinquants et non-délinquants sou- 
mis A cette étude, constituaient deux groupes provenant de popula- 
tions ayant la méme médiane pour les réponses religieuses. C’est pour- 
quoi, la médiane ne distinguerait pas les « forts» des « faibles », 
puisqu’on pourrait s’attendre 4 ce qu’environ la moitié des cotes de 
chaque groupe soit supérieure 4 la cote médiane combinée, et environ 
la moitié inférieure®. Les résultats du test de la médiane sont repris 
au Tableau n° 3. 


TABLEAU 3. 
Test de la médiane - 
Cotes religieuses combinées 
des délinquants et non-délinquants 
Cotes Délinquants Non-délinquants Total 
Cotes supérieures 
a la médiane combinée 36 76 112 
Cotes inférieures 
a la médiane combinée 67 Ag 111 
Total 103 120 223 
X? = 16,59. 


La valeur X? de 16,59 est significative au-dela du niveau de 
1 °/o et approche de prés la valeur X? de 18,36. C’est pourquoi on 
peut accepter l’emploi de la médiane pour diviser les cotes religieuses 
en catégories « fort» et « faible ». 

Puisque la valeur X? est significative, l’hypothése selon laquelle 
il n’existerait pas de différence entre délinquants et non-délinquants 


1 Siegel, Sidney, Nonparametric statistics for the behavioral sciences, New York, 
Mc Graw-Hill Book Co, 1956, p. 111. 
2 Siegel, Sidney, 0. c., p. 111. 
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dans le domaine du mobile religieux est rejetée. Une relation apparait 
entre la réponse religieuse et la délinquance. Le coefficient de contin- 
gence de .28 montre cette relation. Dans une table 2 X 2, la valeur 
maximale du coefficient de contingence est de .71. Le coefficient de 
.28 refléte une importante relation. II] est toutefois bien au-dessous du 
maximum parfait qui serait .71. Il est évident que tous les non- 
délinquants ne possédent pas le méme degré de mobiles religieux. 
Certains se classent parmi les plus « faibles ». De méme, tous les 
garcons délinquants ne sont pas « faibles » au point de vue religieux. 
Un coefficient de .28 refléte cette relation moins que parfaite, mais 
toutefois significative. 

L’hypothése examinée dans cette analyse revenait 4 dire que 
des jeunes intensément religieux sont moins portés 4 la délinquance 
juvénile que les non-religieux. Cette hypothése est confirmée par les 
résultats ci-dessus. x 

Par conséquent, le rdle de la religion dans la détermination de 
la conduite, au lieu d’étre amoindri, doit étre renforcé de fagon 
croissante, dans une période incertaine et violente. 

La discussion de la place occupée par la religion dans la vie du 
délinquant met en évidence les emplois que |’on peut faire de la 
religion. La religion devrait étre considérée comme un facteur puis- 
sant et dans la prévention, et dans le traitement de la délinquance. 
Il s’avére nécessaire que les institutions religieuses examinent active- 
ment tous les membres dont ils ont la garde et qu’elles fassent de la 
religion une force réelle et vitale dans leur vie. C’est pourquoi les 
chefs religieux devraient étre spécialement formés pour découvrir les 
délinquants en puissance et leur offrir une éducation religieuse qui les 
détournerait de la délinquance et du crime. La compétence du chef 
a apporter une aide religieuse au délinquant en puissance ou réel 
dépend des aptitudes personnelles, sociales et émotionnelles d’une 
telle personne. Ce facteur varie chez chaque individu. Néanmoins, le 
programme scolaire d’éducation religieuse devrait offrir des cours 
dans des domaines préparant les futurs assistants religieux a un 
travail social dans la communauté. Un minimum de formation 
devrait étre prévu dans des domaines tels que la psychologie appli- 
quée, la pédagogie et I’assistance sociale, dans une perspective nette- 
ment orientée vers la communauté’. 


38 Kyaraceus William, The community and the delinquent, New York, The World 
Book Co., 1954, p. 394. 
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Ceux que I’éducation des leaders concerne directement, devraient 
également examiner les caractéristiques personnelles du clergé qui tra- 
vaille avec le plus de succés dans ce domaine. Comme Kvaraceus le 
fait remarquer : 

Il faut décrire l’action de ceux qui travaillent effectivement 
dans ce domaine; il faut analyser les traits, les connaissances et les 
compétences requis par ce travail, et développer les techniques de 
sélection des éléves qui offrent les plus belles promesses de réalisation, 
et non seulement d’apprentissage de leur tache pastorale. Une analyse 
complete de travail des membres du clergé les plus compétents dans 
ce domaine, devrait aussi constituer la premiére étape vers l’amélio- 
ration du programme des séminaires*. 

L’octroi du dipléme et la désignation a un poste ne devraient pas 
terminer la formation de l’instructeur religieux. Des cours de per- 
fectionnement dans des domaines déterminés, tels que la sociologie, 
la délinquance juvénile et la criminologie, devraient étre poursuivis 
en cours du soir ou en cours de vacances dans les universités. I] serait 
ainsi familiarisé avec de nombreuses techniques variées pour com- 
prendre et aborder le délinquant. 

Ceci est également vrai en grande partie pour les laiques qui 
essaient d’aider le délinquant. Les autorités régionales et |’Etat 
devraient promouvoir la formation en stage de personnes employées 
pour la prévention et le contréle de la délinquance. I] faudrait favo- 
riser |’élargissement et l’amélioration de |’éducation et des facilités 
de formation de ceux qui se préparent au métier d’assistant social, 
de psychologue, de conseiller, etc. Les stages d’éducation préparatoire 
et d’entrainement devraient comprendre un travail intéressant parti- 
culiérement la religion de |’étudiant. Ainsi, on devrait donner |’occa- 
sion au conseiller catholique ou a l’assistant social catholique de 
profiter des cours qui rafraichiraient les points fondamentaux de sa 
foi et suggéreraient des possibilités de contacts plus étroits avec 
lEglise. 

Les résultats témoignent en faveur de l’assertion de Kalmer et 
Weir selon laquelle aucun vrai reméde au crime ne néglige I’éducation 
religieuse, ni les principes religieux®. Et pourtant, peu d’institutions 
s’occupant de la réhabilitation des délinquants, considérent réelle- 


4 Kvaraceus W., 0. c., p. 394. 


> Kalmer Leo, Weir Elgius, Crime and Religion, Chicago, Franciscan Herald 
Press, 1936, p. XV. 
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ment la religion comme partie intégrante de leur programme de trai- 
tement, ou emploient les services de religieux formés comme conseil- 
lers. Sans formation et expérience religieuses, un délinquant peut-il 
vraiment étre réhabilité ? Cela parait douteux. Seule |’expérience 
religieuse semble mener a la reconnaissance du but principal de la 
vie et a la différence fondamentale entre le bien et le mal. 


If 


Dans la premiére partie de cette étude, |’analyse portait sur les 
différences générales entre les réponses religieuses des délinquants et 
des non-délinquants; celles-ci se révélérent significatives au-dela du 
niveau de 1 °/o. Les délinquants étaient beaucoup moins orientés vers 
la religion que leurs équivalents non-délinquants. I] fut établi que 
les mobiles religieux différent de facon significative dans la vie des 
deux groupes de garcons. 

Une fois la différence religieuse entre délinquants et non-délin- 
quants établie, l’attention fut portée sur les délinquants pour décou- 
vrir quels facteurs pouvaient contribuer a les différencier des non- 
délinquants au point de vue religieux. La médiane des cotes religieuses 
des délinquants fut employé pour diviser ces garcons en religion 
« forte » et « faible ». La premiére influence a étre étudiée, fut celle 
de l’age. Dans un but d’analyse, les garcons furent répartis par Age 
en deux groupes, l’un allant de 10 a 13 ans, lautre de 14 a 17. Ni 
le X? ni le coefficient de contingence ne furent significatifs. L’Age 
ne semble pas influencer l’attitude du délinquant envers la religion. 

Le facteur suivant A étre étudié, fut celui des enfants arriérés. 
62 des garcons étaient arriérés. I] n’y avait pas de différence mar- 
quante au point de vue religieux entre les arriérés et les autres. 

On nota une grande différence entre les délinquants vivant A la 
maison et ceux qui vivaient dans une institution. Les garcons venant 
d’instituts choisirent la réponse religieuse plus souvent que ceux 
vivant chez eux. On pouvait s’attendre A ces résultats, puisque 32 
des garcons venaient d’un institut catholique. 

Il n’y avait pas de différence marquante entre les gargons lors- 
qwils étaient classés suivant la gravité du délit. (Les délits graves 
étaient basés sur la classification de délits du FBI). 
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Il n’y avait pas de différence non plus lorsqu’on classa les gar- 
cons suivant le degré scolaire. Il fallait s’y attendre, puisque le 
facteur « age » n’avait pas été déterminant. 

Le dernier aspect 4 examiner était la comparaison entre les gar- 
¢ons venant de foyers ou la mére travaillait et ceux dont la mére ne 
travaillait pas. Il n’y avait AUCUNE différence marquante. Une 
classification supplémentaire fut établie pour les délinquants et non- 
délinquants dont les méres travaillaient toutes. On découvrit qu’il 
n’y avait pas de grande différence entre les groupes. En fait, PLUS 
de méres de non-déliquants travaillaient, qu’on ne leit cru. Ceci 
semble indiquer que dans le cas de beaucoup de délinquants, le fait 
que la mére travaille peut étre de moindre importance, pour autant 
qu’il existe des sentiments tels que l’amour pour |’enfant, la chaleur 
du foyer familial, les liens entre la mére et |’enfant. 

Un essai supplémentaire fut fait pour déterminer quels concepts 
et symboles religieux pouvaient étre significatifs ou non. Il y avait 
le ciel et l’enfer, Dieu, le péché, et le prétre. A nouveau, les cotes 
des délinquants étaient plus « faibles » dans le choix de ces points. 
Il semble que ce qui est de nature religieuse touche moins les délin- 
quants que les non-délinquants. 

Bien que l’analyse principale ait eu lieu dans le domaine religieux, 
on eut loccasion d’analyser les différences entre délinquants et non- 
délinquants concernant d’autres mobiles, puisque le questionnaire 
contenait d’autres idées, telles que la famille, le civisme, le groupe, 
la communauté, et les conséquences pratiques de |’action. 

Il n’y avait pas de différence significative entre les délinquants 
et les non-délinquants dans leurs sentiments envers la communauté 
dans laquelle ils vivaient. 

Il n’y avait pas non plus de différence marquante entre les deux 
groupes de garcons, en ce qui concerne leur peur des conséquences 
pratiques de leur acte (par exemple: « Qu’arrivera-t-il si l’on me 
prend ? »). 


La notion d’autorité civile 
Est-ce que l’attitude de ces deux catégories de garcons, différe 


en face de l’autorité civile ? Le questionnaire fut dressé en vue de 
révéler les différences entre les gargons dans leurs réactions a des 
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mobiles d’obéissance civile. On supposait qu’on découvrirait une dif- 
férence dans les réponses 4 des points contenant des symboles tels 
que la police, les tribunaux, les écoles de redressement, etc., comme 
par exemple : « Nous ne le ferons pas, car cela pourrait nous mener 
a Pécole de redressement » ou, « Le vol peut nous conduire en 
prison ». 

On s’attendait a ce que les délinquants soient plus au courant 
de la loi et du mécanisme civique, que les non-délinquants. Des gar- 
cons qui ont enfreint la loi ont eu plus souvent l’occasion de con- 
naitre la force de l’autorité civile que les non-délinquants. Le délin- 
quant pourrait continuer a faire fi de l’autorité civile, méme s’il est 
réellement plus conscient de sa force que le non-délinquant qui n’a 
jamais eu affaire a la loi ni aux tribunaux. Le Tableau n° 4 donne 
la fréquence de répartition, la moyenne et la médiane des cotes 
civiques. 

La valeur X? de 4,87 est significative au niveau de 5 /o avec 
un coefficient illustrant la relation résultante. Bien que la différence 
soit significative, elle n’est néanmoins pas aussi grande qu’on |’avait 
escomptée. On voit que plus de la moitié des délinquants est classée 
dans la catégorie « fort », tandis que seulement un peu plus d’un tiers 
des non-délinquants est classé dans cette catégorie. 

L’hypothése selon laquelle des jeunes orientés vers la loi et 
Yautorité civiles sont moins enclins 4 la délinquance juvénile est 
rejetée. Mais, le résultat devrait étre interprété sous réserves. 


TABLEAU 4. 
Répartition de fréquence 
des cotes civiques 
Ecart entre Ecart entre 
les cotes f cf les cotes f cf 
24-25 4 223 12-13 24 82 
22 - 23 6 219 10-11 26 58 
20 - 21 30 213 8-9 11 32 
18-19 26 183 6-7 14 21 
16-17 29 157 4-5 5 7 
14-15 46 128 a) 2 2 
N = 223 Médiane = 14,78 X? = 14,62. 


La médiane de 14,78 fut employée pour séparer les catégories 
«fort» et «faible ». Des cinquante-huit questions, cinquante-deux 
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contenaient des réponses sur l’autorité civile. Le Tableau n° 5 donne 
tes X* et le coefficient de contingence pour cette classification. 


TABLEAU 5. 
Délinquants et non-délinquants 
classés suivant les réponses 
« fort > ou « faible » aux concepts civiques 
Cotes Délinquants Non-délinquants Total 
Fort 
(16 et plus) 52 (43,88) 43 (51,12) 95 
Faible 
(15 et moins) 51, (59,12) 77 (68,88) 128 


X? = 4,87 GC, = 14) 


Bien que les délinquants soient plus conscients de la loi et de 
Pautorité civile, il n’est pas garanti que cette orientation soit posi- 
tive. En fait, on pourrait affirmer sans crainte, que cette orientation 
est strictement négative. Les délinquants sont fortement conscients 
de cette notion, mais principalement dans le but de l’éviter, de s’y 
soustraire, ou de ne pas en tenir compte. L’énoncé de l’hypothése 
est exact, mais son interprétation et sa compréhension sont suscepti- 
bles de créer la confusion dans ce cas. 

En résumé, la simple reconnaissance de-|’existence de la loi et 
de l’autorité civile ne suffit pas pour étre considérée comme un 
empéchement a la délinquance. 


La notion de famille 


Ensuite, on essaya de déterminer les sentiments des délinquants 
et des non-délinquants en matiére de loyauté envers la famille. Des 
recherches ont montré que la cohésion de la famille est un élément 
important, si pas le plus important dans la vie d’un gargon. De la 
part des parents, ceci signifie une surveillance adéquate, une disci- 
pline juste et la création d’une atmosphére dans laquelle l’enfant se 
sente désiré. 

Si ceux-ci manquent, la réaction normale de |’enfant sera de 
chercher sa sécurité ailleurs. Trop souvent, il pense la trouver dans 
les bandes de rue, les salles de billard mal fréquentées et les salles de 
machines a sous. Celles-ci deviennent le seul endroit ot il est vrai- 
ment compris, et remplace le foyer. 
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Le questionnaire entreprit |’analyse des sentiments familiaux 
aussi loin que possible. Le délinquant choisirait-il image des parents 
plutét que celle du prétre ou de l’instituteur ? Eviterait-il des ennuis 
pour ne pas faire de souci a ses parents ? Des cinquante-huit ques- 
tions, vingt-neuf comprenaient cette réponse. 

Voici un exemple: « Je ne voudrais pas peiner les miens », ou 
« Quelle explication donnerais-je 4 mon pére concernant cet argent ? » 

L’étude essaya d’évaluer si les délinquants étaient plus enclins 
a cette réponse que les non-délinquants. L’hypothése retenue est celle 
selon laquelle les jeunes qui attachent une grande valeur 4 l’intégrité 
familiale sont rarement des cas de délinquance juvénile. 

Le Tableau 6 illustre la répartition des fréquences des cotes de 
« famille » et donne la moyenne et la médiane. 

Une classification fut établie en prenant la médiane comme 
indicateur de « fort» ou « faible ». 

Le Tableau 7 reprend le X? et le coefficient de contingence. 

La valeur X? de 16,21 est significative au-dela du niveau de 
1 °/o et le C de .26 montre une forte relation. La direction de cette 
différence est étonnante. Beaucoup plus de délinquants furent classés 
dans la catégorie « fort » en orientation familiale que de non-délin- 
quants. 

Comment faut-il interpréter ceci ? Ceci refute-t-il en quelque 
facon d’autres données de recherches ? Les réponses 4 ces questions 
se trouvent dans la considération de ce qui est et de ce qui devrait 
étre. 


TABLEAU 6. 
Répartition des fréquences 
et des cotes familiales 
Ecart entre Ecart entre 
les cotes f cf les cotes f cr 
15 6 223 if 36 112 
14 5 217 6 21 76 
13 4 212 5 21 55 
12 13 208 4 20 34 
11 7 195 8 10 14 
10 22 178 2 “ 
2 19 156 1 1 1 
8 25 137 
N = 223 Médiane = 7,49 X? = 7,83. 
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Jusqu’a présent, des recherches ont montré qu’une grande majo- 
rité de ces garcons avaient connu au foyer de mauvaises conditions 
de vie familiale. Toutefois, ceci ne signifie nullement que le garcon 
délinquant ne désire pas avoir des parents vers lesquels il puisse se 
tourner. Au contraire, ceci représente probablement un désir trés vif 
de la part du garcon. C’est lorsqu’il se trouve face 4 une question 
au sujet de laquelle il aimerait dépendre de quelqu’un, que ce désir 
refoulé devient évident. 


TABLEAU 7. 
Délinquants et non-délinquants classés 
daprés les réponses <«fort> ou « faible >» 
a la notion de famille 
Cotes Délinquants Non-délinquants Total 
Fort 
(9 et plus) 52 (37,56) 30 (44,44) 82 
Faible 
(8 et moins) 51 (65,44) 90 (75,56) 141 
Total 103 ‘ 120 223 


X? = 16,21 C F5et6 


Cette intéressante conclusion est trés importante dans nos réfle- 
xions au sujet de la délinquance. Trop fréquemment, on a tendance 
a balayer des questions pareilles en déclarant que ce type de garcons 
n’attache de toute maniére aucune importance a4 sa famille. Cest 
exactement le contraire qui est la vérité. Il s’en soucie intensément, 
mais n’a jamais eu une chance d’exprimer ses sentiments. C’est pour- 
quoi, il faut distinguer entre ce que les conditions de vie d’un gargon 
sont réellement et ce que lui-méme voudrait qu’elles soient. 

Beaucoup de recherches ont négligé ce désir du délinquant pour 
une vie familiale unie. 


La notion de groupe 


Le dernier facteur 4 étre considéré fut celui de l’obéissance a 
leur équipe. Est-ce que les délinquants et les non-délinquants diffé- 
rent fortement dans leur loyauté envers leurs semblables ? Le ques- 
tionnaire comprenait dix-sept questions qui reflétaient la loyauté 
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envers le groupe. La prédominance de la loyauté envers |’équipe se 
manifestait lorsque le garcon sélectionnait des points tels que: « Je 
les accompagnerai parce qu’ils sont mes copains » ou « Je ne peux 
pas laisser tomber mes camarades quand ¢a sent le roussi ». Le sujet 
choisissait ce genre de réponse plutdt que l’offense 4 Dieu ou la 
déception des parents, etc. 

Le Tableau 8 montre la répartition des fréquences des cotes 
« groupe » et donne les moyennes et médianes. I] est intéressant de 
noter que, bien que dix-sept points contenaient la notion de groupe, 
le maximum choisi fut de huit. Ceci impliquerait que la catégorie 
non-délinquante du groupe ne réagissait pas 4 la notion d’équipe. 


TABLEAU 8. 

Répartition des fréquences 

et des cotes de groupe 
Ecart entre Ecart entre 
les cotes 3 cf les cotes f cf 
8 7 23 é at 113 
id, 15 216 2 41 62 
6 15 201 1 17 21 
5 <p 186 0 4 4 
4 42 155 
N = 223 Médiane = 3,47 X = 3,70 


La médiane de 3,47 divise les garcons en catégories « fort » et 
« faible ». Le Tableau 9 donne le X? et le coefficient de contingence. 


TABLEAU 9. 
Délinquants et non-délinquants 
classés d’aprés leurs réponses «fort > ou < faible » 
a la notion de groupe 
Cotes Délinquants Non-délinquants Total 
Fort 
(5 et plus) 40 (30,02) 25 (34,98) 65 
Faible 
(4 et moins) 63 (72,98) 95 (85,02) 158 
Total 103 120 223 


X? = 8,67 Com 19 
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La valeur X? de 8,67 est significative au-dela du niveau de 1 °/o. 
Le C de .19 montre un degré de relation raisonnable. Beaucoup plus 
de délinquants furent classés dans la catégorie « fort » en loyauté 
envers le groupe. Ceci était 4 prévoir. L’hypothése selon laquelle les 
délinquants ne différaient pas des non-délinquants au point de vue 
loyauté envers le groupe, est ainsi rejetée. 

Etant rejetés 4 la maison et a l’école, vers qui les garcons peu- 
vent-ils se tourner, si ce n’est vers le groupe ou la bande ? Ce qui 
est méme plus important, c’est qu’ils sont attirés vers des garcons se 
trouvant dans des conditions analogues aux leurs. Des enfants délin- 
quants s’attachent 4 des groupes de délinquants. Ils ne se plaisent 
pas avec des amis non-délinquants. Ceci ne veut pas dire que l’action 
de se constituer en groupe provoque la délinquance, mais une telle 
association favorise la délinquance. Au moment de l’engagement en 
bande, la plupart de ces garcons peuvent étre considérés comme de 
vrais délinquants. L’Age moyen des premiéres actions délinquantes 
est 8,3 ans. L’age de se joindre a des bandes se situe trois ou quatre 
ans plus tard. 

Un point important a considérer est celui selon lequel la loyauté 
envers |’équipe conduit souvent a des ennuis plus graves ou il devient 
souvent difficile de s’engager dans une nouvelle voie. Les sentiments 
de loyauté sont plus forts ici que ceux qui sont contactés avec le 
reste de la société. Ce n’est pas seulement la question de |’établisse- 
ment de nouveaux contacts et intéréts dans un cadre acceptable au 
point de vue social, mais également le probléme de la rupture des 
liens existant au sein de la bande. 


Conclusion 


Cette étude a essayé d’établir les mobiles des garcons délinquants 
catholiques. La premiére étape fut un examen approfondi des con- 
ceptions religieuses de l’enfant. Ceci ne pouvait étre réalisé par 
examen de traits extérieurs uniquement. I] devrait 4 présent étre 
évident pour tous les chercheurs de ce domaine que les garcons se 
trouvant dans des institutions doivent assister aux services religieux 
de leur foi. C’est pourquoi, deux ans et demi furent consacrés a la 
mise au point d’un instrument susceptible d’évaluer les sentiments 
religieux. 
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Les délinquants et les non-délinquants montrérent une différence 
importante dans leurs réponses religieuses. Parmi les réponses non 
religieuses, celles qualifiées de civiques, familiales et d’équipe, firent 
apparaitre des différences entre les garcons. Dans chaque cas le délin- 
quant montre une plus grande tendance 4 répondre A ces questions 
que les non-délinquants. 

Ces découvertes importent surtout pour |’éducation. Que peu- 
vent faire les écoles confessionnelles pour inculquer les principes de 
leur foi a ce type de jeunesse ? La premiére étape est d’identifier le 
délinquant en puissance dés le début. Il est A présent généralement 
admis que les premiers signes de délinquance se manifestent dés l’age 
de huit ans. Les instituteurs dans ces écoles sont en excellente position 
pour faire jouer les effets positifs de leur foi 14 ot elle manque, ou 1a 
ou son renforcement est nécessaire pour contrecarrer quelque influence 
négative. 

L’éducation publique, quant 4 elle, a une double obligation. 
L’identification est aussi fondamentale dans les écoles communales 
que dans les écoles paroissiales. D’aprés cette étude, dés que le délin- 
quant est identifié par l’école, le devoir de celle-ci est d’en informer 
ceux qui sont responsables de son éducation religieuse et de demander 
une aide que |’école communale ne peut lui donner. De cette facon, 
Pécole remplit son obligation et conserve en méme temps sa vraie 
place dans le systéme américain de la séparation de |’Eglise et de 
Etat. 


John F. TRAVERS et Russell G. DAVIS 
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Chronicles - Chroniques 


Con J. Fecher Health and Longevity 
of Today’s Sisters 


It is a fact that in the past half-century in the United States, sisters as a 
group have added approximately 14 years to their life span at age 20 (which 
means that the sister of age 20 today can expect to live 14 years longer than a 
sister of the same age at the turn of the century). And, further increase in length 
of life is entirely possible. A correct evaluation of this assumption falls within 
the province of these questions : 


1. How much has life span increased in various periods of time and what 
cause or causes of death have been reduced that led to this increase ? 


2. Is this greater increase in length of life true of all orders of sisters in the 
United States ? 


3. How much more is there still ahead in increasing the average lenght of 
life of each sister ? 


Obviously, the first step in answering some of the above questions is to use 
a yardstick which measures the human life span. The most scientific method of 
measuring longevity is known as «average length of life». This deals not with 
individual lives as such but with the entire group, both living and deceased. It 
is necessary to arrive at a definite death rate for each age by comparing the 
number of dying to the number of living during a period. This is then expressed 
as a ratio of so many deaths per 1000 or 100,000 living individuals. To compare 
the true progress in health over a period of years one must take into account the 
losses or gains in these ratios for they have been influenced by certain diseases, 
such as tuberculosis, cancer, heart disease, and others. 


A study 30 Years-Old 


The first study of the length of life of nuns in the United States was com- 
pleted in 1927 under the auspices of the Catholic University of America. The 
investigation at that time considered members of sisterhoods in the United States 
during the period 1900 to 1924 inclusive. In the aggregate, approximately 25.000 
members, both living and decreased, had been observed for the 25 years, repre- 
senting the total membership of 34 district and independent motherhouses. 
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In planning an expansion of this earlier study of sisters, I contacted by mail 
or by personal visit 100 or more motherhouses in all parts of the United States 
having 250 or more professed sisters. The cooperation of the sisterhoods was 
truly encouraging : 56 additional communities supplemented the data of the 34 in 
the original study. This increased the group to approximately 90,000 nuns, the- 
reby making it possible to observe the lives of many thousands of nuns for more 
than a half-century from 1900 to 1954. 


In observing the changing pattern of the five mortality or death rate curves 
in Fig. 1, we note that in a brief period of 55 years, tremendous improvement in 
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health has been made by the sisters in the U.S. Naturally the 14 years added to 
the life span must me supported by a reduction in all causes of death, which 
were influenced by the reduction of certain diseases. Fig. 1 indicates the number 
of persons dying in a group of 100,000 from all causes at ages 20 through 60 in 
the five decades. In 1905 at age 20 approximately 500 died out of a group of 
100,000, or 5 out of a group of 1000. At age 30 more than 9 out of 1000, and 
at age 40 about 7 out of a 1000. In the graph and the table note the tremendous 
reduction in death rates at all ages and especially in the 20 to 40 year age 
bracket in the first three decades. These three have a pattern similar in structure, 
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showing a much higher death rate at age 30 than at 40 in the 1905 decade. An 
upswing of this kind, forming an arched curve, indicates one or more diseases that 
affected the health of sisters in this life period. Fortunately, factors that caused 
a higher death rate at age 30 than at age 40 in the 1905 decade were reduced 
in the 1920 decade and nearly eliminated in the 1930 decade, and had little or 
no particular influence on the 1940 and 1950 decades. 

To answer the first question — « How much has the life span increased and 
for what reasons ? » — it is necessary to refer to the findings of my early study, 
« Longevity of Members of Catholic Religious Sisterhoods », 1900-1924. This 
study brought out the fact that tuberculosis influenced the over-all reduction in 
death rates by more than 50 per cent in the 20 to 40 age bracket in the first 
25 years of the century. The later study, 1925-1954, indicated that tuberculosis, 
because of its particular chararcteristics as a disease, continued to spillover into 
the 1930 decade and influenced this curve to a small degree. 


Tuberculosis Deaths Decline 


In the table below, approximately 5 out of every 1000 sisters died of tuber- 
culosis at age 30 in 1905 while less than 2 (1.88) died in 1930, thus showing a 
decline of over 60 per cent in the tuberculosis death rate. At age 40 a smaller 
but still important reduction had taken place. How does this compare with the 
reduction in deaths from all causes? Note that 9 out of a 1000 at age 30 in 
1905 died from all causes as compared to nearly 4 in 1930. Comparing the 
reduction of tuberculosis whit that of all causes for the two decades, one can 
readily see that tuberculosis accounted for more than one half of-this reduction. 

How did this reduction in death rates from 1900 to 1930 increase the life 
span? Since the method of measuring the life span applies the actual effects of 
all death rates upon the total span of life yet to be lived, it reflect the additional 
years gained by the young sister of age 20. In the most simple language, one 
can say that a sister, 20 years old, had an even chance of living another 45 
(44.97) years in the 1905 period. Due to improvement in health, a sister of 20, 
living 30 years later, could look forward to an average of better than 50 (50.75) 
years, an advantage of nearly six additional years. Similarly, sisters of age 30 in 
the 1930 decade had over four years added to their life span, while at age 40 
the added years of life amounted to approximately three years. To summarize, 
the reduction of the tuberculosis death rate in this 30-year period accounted for 
nearly 60 per cent of this increase in life span at age 20. The remaining 40 per 
cent, for the most part, was due to the control of certain infectious and commu- 
nicable diseases — pneumonia, influenza, diarrhea and enteritis, diphteria and 
others. 

Accordingly, in the early 1920’s members of many orders became conscious 
of the tremendous inroads the scourge of tuberculosis had upon the younger 
members of the sisterhoods. In reality, 1927 marked the beginning of a more 
conscious and concerted health movement among many but not all communities 
of sisters in the United States. The finding of the first study on longevity of 
sisterhoods brought to the attention of those in authority, the fact that the tuber- 
culosis death rate among the sisters was far too great as compared to that of the 
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white females, (married and single) during the entire 25 year period. Within the 
next ten year, a number of communities introduced up-to-date, thoroughly 
equipped private hospitals, sanatoriums, infirmaries, and rest homes for their 
members. The conquest of tuberculosis among the younger sisters was the result 
of a many-sided health program, one of which was a more rigid pre-entrance 
medical examination!. Although this program grew gradually, it was highlighed 
in 1940 and 1950 by a screening-out process of applicants, showing tuberculosis 
tendencies. 


Sisters in U.S. 


Tuberculosis All Causes Life Expectancy 

Deaths per 1000 Deaths per 1000 In Years 
Ages 1905 1930 1905 1930 1905 1930 
20 2.07 cy th 5.03 aes 44.97 50.75 
30 oe iE 1.88 9.36 3355 37.69 41.93 
40 Sas 1.47 7.04 4.16 30.58 33.51 
50 1.58 1.18 9.60 7.64 22.95 25.28 


General Death Rate Falls 


However a similar reduction in death rates had taken place among the popu- 
lation in general during the same 20 years. In Fig. 2. for comparative purposes, 
the white females (married and single) have been chosen, covering the same ages 
and the three decades 1930 to 1950. This graph indicates the number of dying 
per 100,000 for the two groups at ages 20, 30, 40, etc. Due to the fact that less 
than 1 died per 1000 at the younger ages, the death rates are again expressed in 
terms of 100,000. The upper dotted line represents the death rate of the white 
females and the lower solid line that of the sisters. The two are joined with a 
distinct shaded area for each decade, demonstrating the difference in death rates 
of the two groups. 

Note that the reduction in death rates of the white females from 1930 to 
1950 was not as great as that of the sisters at the younger ages while a similar 
reduction took place after age 40. Comparing the data shows that the sisters had 
decidely lower death rates at all ages and in all three decades. The greatest diffe- 
rence being in the younger age groups of the 1940 and 1950 decades, where the 
death rates of the white females exceeded that of the sisters by a wide margin. 
Why this advantage of lower death rates of the younger aspirants, novices, and 
newly professed sisters? They, having been members of the white female group a 
few years earlier, now appear to be a select group, no doubt, due to natural 
selection and pre-entrance examinations. In the first years of community life, the 
experience of low mortality is most favorable for them as compared to that of 
the white females. Why then should the sisters lose much of this advantage of 
lower death rates within the 10 to 20 year period after entering community 
life? Here lies the secret of adding more years to the life span of the sisters. 


1 Rev. Francis C. Madigan, S.J., Health Study of Religious, 1957. 
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Improved Health Facilities 


The results of a number of communities give a « No» answer to question 
No. 2; that is, the reduction in death rates with added years to the life span 
has not been true for all of the 90 communities. This has had an adverse effect 
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upon the over-all life expectancy of the sisterhoods. However, a number of 
communities, both large and small, had the experience not to have had any 
deaths among the group of candidates who entered the past 25 years. Further 
investigation showed that a definite health program of private hospitals, sana- 
toriums and other medical facilities had been set up thereby combating the health 
hazards of the close-knit association of members, peculiar to religious communities. 

What is the best approach to control these causes of death of sisters, 10, 20, 
and 30 years after entering community life? Tuberculosis and cancer appear to 
be the major cause of the increased death rate in the first 10 years, while heart 
disease, cancer, and tuberculosis appear in later years. Of the three, the attention 
is focused upon tuberculosis. It is possible to control this disease among the sis- 
ters so that the death rate will conform with some degree to that of the white 
females. In the 1950 decade, sisters at age 20 or younger show little or not deaths 
from tuberculosis. At age 30 the rate is slightly greater than the white females, 
while at 40 and over the rate is nearly twice that of other white women in 
the U. S. 

How much is there still ahead with the problem of increasing the average 
length of life of each sister ? The answer to this lies in the fact that every sister 
apply the present and newly acquired medical and sanitary science to her parti- 
cular age and present level of well-being. Those in authority must recognize the 
need of certain positive steps to be taken in the formation of a definite health 
program. This will enable the sisterhoods to improve the record that now exists 
at age 20. Lower the death rate from ages 30 to 60 to correspond with the 
hypothetical death rate curve (broken line) by 1975, indicated on Fig. 2. In 
translating these death rates into added years of life, note the sister of age 20 
in 1975 could have an even chance of living over 60 years longer. This means 
that those crossing the threshold of womanhood in the service of God may 
expect, on an average to attain a ripe old age of 80 or more years. 

It is presumptuous, of course, for someone who had never known the life 
of the sister in general and not that of certain communities, to be critical or 
even make practical suggestions. The following are a few pointed recommenda- 
tions, not new but made by those who have been or are now in religious life or 
have come in close contact with its members. 


Three-Way Health Program 


The suggested program can be considered a triangular one, being influenced 
by the physician, the mother superior and the individual sister. From the stand- 
point of the physician, it should be approached in three different areas: The 
pre-entrance examination, that is, the establishment of a program of complete 
physical examination by a single physician or a small group of physicians, 
appointed by the community with all important data placed upon a Health 
Profile Card. The pre-entrance examination to place special emphasis on lungs, 
heart, kidneys, and predisposing factors of stress diseases. Tuberculin test with 
further chest X ray if necessary, complete blood count, a urine analysis and cer- 
tain blood tests for present or past infections should be absolute requisites. Only 
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those candidates of emotional tendenties should be eliminated who might be 
physically and mentally unfit for the strains of religious life. 

The second and third areas would be that of routine physical examinations 
with the necessary medical facilities of the pre-professed and the professed sister. 
For the former a yearly physical and at least every two years for the latter 
with the same degree of fineness. This kind of program is aimed at prevention 
and detection rather than remedial. Because of the easy spread of tuberculosis 
and the close-knit association of members a yearly tuberculin test be given to 
all members, young and old, with further chest X ray if necessary. In many 
instances the local tuberculosis association would perform these tests without 
charge to the community. Due to high death rate from heart failure later in life 
the physical examination should be directed to the unrecognized acquired or 
congenital heart disease at the younger ages, 15 to 25 years. 

At the middle and older ages, the examination would bring to light the 
presence of symptoms of certain heart diseases. The physician could advise the 
sister on the effect of emotional stress, overweight, dietary habits, and heredity. 
He could suggest increased physical exercise, use of additional estrogens after 
menopause, or the use of certain drugs for hypertension. Recent studies show 
that religious very frequently have cancer of the breast and seldom of the repro- 
ductive organs, while cancer of the stomach, large intestines, and pancreas is 
similar to that of other white women. A survey by the American Cancer Society 
shows that over 90 per cent of cancer of the breast and over 70 per cent of the 
digestive tract can be successfully treated with early diagnosis and immediate 
treatment. Since diabetes is the seventh ranking cause of death by disease in the 
U.S., and it can be discovered by a simple urine test, the diabetic sister, with or 
without using insulin, may find many years added to her life span. 


Mental and Emotional IlIls 


Because the sister of today is under mental pressure to a degree unparalleled 
in the hystory of the Church in America, certain recommendations for moderni- 
zation of some communities are in order. The incidence of certain causes of 
death are closely related to current community regulations, diet and dresse of 
religious. The problems of emotional illness should be recognized in the early 
stages by those in authority. 

Communities should consider revamping the daily schedule of the individual 
sister, if necessary, in order to allow her sufficient time to fulfill the demands 
of the apostolate and the obligations of the religious state. This should reduce 
the adverse health consequences of a lack of time: the tensions, frustrations, 
sense of failure in completing the spiritual as well as the mental and physical 
demands. Introduce flexibility into the daily routine with more responsibility 
for religious duties directly on the individual sister. Since this is a day and age of 
effeciency in the use of machines, space planning and human actions, the daily 
activities of the sister should be streamlined according to her profession by intro- 
ducing methods, materials and tools to give her more time for cultural, intellec- 
tual and religious needs. Introduce lay help wherever possible, thus freeing the 
professional sister for her special duties and allowing her one complete free day 
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per week. Household facilities, equipment and spacings in kitchen, dining room 
and other rooms should be geared to conserve time, effort and health. 


Improve Diet Habits 

One of the important facets that has contributed to the increase in the life 
span of the general population is due to the improvement in the quantity, quality, 
and variety of foods. Let us give sisters at all times the opportunity of a balanced 
diet of high nutrional foods, as well as so-called « coffee breaks » in midmorning 
and midafternoon. An immediate program of this kind can be introduced by the 
current use of diet books now on the market and the training of one or more 
sisters in dietetics for a future program. 

The choice of the original habit of religious communities was motivated by 
principles of decency and mortification consistent with the times and not neces- 
sarily by rules of hygiene. The study points to the fact that some communities 
who had introduced a change of habit the past years, showed a lower death 
rate in certain areas. Certainly the design of headgear, clothing, and other full- 
flowing garments cannot be discounted in influencing the rate of accidents of 
the sisters in the home, on the highway and in other places. I whould hesitate 
to estimate the loss of work days of some communitites due to sickness of its 
members because of the influence of the dress of the religious. 

Almost every order has a certain number of members who fall within a 
bracket of sickness, known as emotional illness. Nervous tension, anxiety, and 
depression are the symptoms. Pre-entrance tests cannot and should not screen-out 
all candidates that might fall within this group. As no sister can build a spiritual 
life on a foundation of ill health of this kind, these should be recognized by 
the superior in the very early stage. A practical and effective method of treat- 
ment of psychotherapy by a capable person or persons would be recommended. 

Those who know the problems suggest that there must be united action with 
regard to a future health program for religious in the U. S., centrally directed, 
nationwide participation and effected through the Catholic hospitals. Much can 
be learned of the technique of this kind of organization by referring to what is 
being accomplished in the field of education for religious through the Sister 
Formation Conference. 

The richest asset of any order of religious is certainly its human capital. 
The Church, confronted with a critical shortage of sisters, demands that a con- 
certed, well thought out health program be formulated by every community in 
co-operation with the hierarchy of the Church. 


Con J. FECHER, PA.D. 


Associate Professor of Economics 
University of Dayton 
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3™* Colloque Européen 
sur la sociologie du Protestantisme 


Du 23 au 26 mai 1961 s’est tenu a Berlin, le troisisme rassemblement orga- 
nisé entre représentants de différents pays d’Europe, en vue d’un échange de 
conceptions et d’idées sur les apports d’une sociologie du protestantisme. Dans 
son introduction, le professeur Goldschmidt fit remarquer combien I’assistance 
était toujours plus nombreuse. Des délégués étaient présents, venant de Gréce, 
de France, de Grande-Bretagne, d’Allemagne, des Pays-Bas. L’intérét manifesté 
par les catholiques se remarquait comme aux deux colloques précédents ot le 
professeur Le Bras et le R.P. W. Goddijn avaient participé aux exposés. Cette 
année, on notait la présence du R.P. Grond, secrétaire général de FERES a 
Fribourg, de M. Golomb, du Pastoral Institut de Essen et de M. Poeisz, du 
bureau régional du K.S.K.I. 4 Rotterdam. 

Le premier jour de la réunion, des exposés furent présentés qui concer- 
naient surtout les rapports de la théologie et de la sociologie. L’introduction du 
professeur Goldschmidt entre autres, s’y rapportait. Dans son trés riche exposé, 
il insista sur le fait que la recherche dans les milieux catholiques était trés lar- 
gement influencée par les questions pratiques de pastorale posées aux autorités 
religieuses, ce par quoi il devenait impossible d’aborder les problémes fonda- 
mentaux de sociologie religieuse. La structure essentielle de la communauté est 
un terrain d’étude de la théologie de l’Eglise et ne reléve pas du domaine de 
la sociologie. La sociologie religieuse protestante, én fait, se préoccupe de ces 
questions, mais doit pour cela également reprendre ses critéres opérationnels a 
la théologie. De plusieurs cétés cependant, notamment par des représentants 
protestants, on insista au cours de la discussion sur le fait que la sociologie 
religieuse peut et doit étre menée comme une étude empirique, sans pour cela 
toucher aux discussions théologiques. 

Les exposés méthodiques, entre autres de M. Dreyfus, montrérent clairement 
combien l’on tend aujourd’hui a dépasser le stade descriptif en sociologie reli- 
gieuse pour aller 4 une «sociologie en profondeur». Les délégués anglais, 
MM. Highet et Jackson firent montre d’une maniére trés pratique d’entre- 
prendre la recherche, notamment sur l’efficacité de certaines activités religieuses 
(The Gralan Crusade, industrial mission) et regurent un accueil favorable entre 
autres du professeur Goldschmidt, pour la valeur particuliére laissée 4 l’action 
pastorale territoriale 4 cété de la pastorale par secteurs d’activité. M. Bolle 
donna un apergu du protestantisme en France, ot l’aspect de diaspora est parti- 
culigrement important. On note également d’intéressants exposés de représen- 
tants de |’Allemagne Occidentale. 

Le Congrés s’acheva par un remarquable exposé sur les relations de l’Eglise 
et de l’Etat en R.D.A. Cet exposé, par son originalité et son style, fut considéré 
comme le moment le plus dense de la réunion. Il paraitra un protocole du 


colloque, dans lequel figureront les parties les plus importantes des exposés. 
Drs J.J. Poeisz. 
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WARD (Conor K.) (50) 


Priests and People 
Study in the sociology of religion 


Social Research Series, The Univer- 
sity of Liverpool, Department of So- 
cial Science, Liverpool University 
Press, @1961,6p.7182,. 22% x 149m. 
Lecture in Sociology, University Col- 
lege, Dublin. 


Sous le titre Priests and People, 
Pabbé Conor Ward décrit en fait une 
paroisse de Liverpool. Loin d’étre 
une simple monographie descriptive, 
comme l’ont été pendant beaucoup 
trop longtemps les études de parois- 
ses, ’ouvrage de l’abbé Ward aborde 
la paroisse dans un certain nombre de 
ses caractéristiques sociologiques fon- 
damentales. 

Aprés un chapitre introductif con- 
cernant l’état de la sociologie reli- 
gieuse en Europe, aux Etats-Unis et 
en Grande-Bretagne — cette partie 
est particulitrement intéressante —, 
Pauteur décrit rapidement la paroisse 
qu’il a choisie. 

Celle-ci comprend environ 2.000 
catholiques, dont 1.700 agés de plus 
de 7 ans, 1.531 pascalisants et envi- 
ron 1.100 pratiquants du dimanche. 
La plupart des catholiques sont d’ori- 
gine irlandaise ou bien Irlandais eux- 
mémes, de classe ouvriére en majorité 
(44 0 de non-qualifiés), de niveau 
socio-économique plutédt bas, mais 
sans qu'il y ait de véritable situa- 
tion misérable. La paroisse com- 
prend 2 prétres. 


C’est dire que les conditions mémes 
de la vie paroissiale semblent étre 
particuliérement favorables pour le 
développement d’une communauté. 

L’auteur a réalisé son étude en vi- 
vant pendant quinze mois dans la 
paroisse et en réalisant une enquéte 
par interview. Il a également effec- 
tué deux enquétes-témoin dans d’au- 
tres paroisses, soit pour tester son 
questionnaire, soit pour obtenir un 
groupe-témoin. Son échantillonnage 
la amené a prendre la famille comme 
unité d’enquéte. Sur 443 foyers, 100 
furent choisis. Seules 2 enquétes n’ont 
pas pu étre utilisées. 

L’auteur a réalisé lui-méme la plus 
grande partie de ses interviews et note 
que le fait qu’il soit prétre et connu 
comme tel, loin de rendre son travail 
difficile, l’a au contraire facilité. Des 
collaborateurs l’ont aidé pour un cer- 
tain nombre d’interviews et il s’est 
avéré qu’aucun d’entre eux ne dut 
abandonner parce qu'il n’était pas de 
religion catholique. 

Avant d’exposer les résultats de son 
enquéte, l’auteur donne une définition 
du catholique: pour lui il s’agit de 
toutes les personnes baptisées comme 
catholiques, vivant dans les limites de 
la paroisse (parce que l’enquéte se li- 
mitait 4 ce territoire) et qui n’avait 
pas rompu toutes relations avec 
lEglise catholique. I] estime que sur 
1.992 personnes baptisées dans |’Eglise 
catholique, 1.926 entraient dans cette 
définition. 

Le sens de l’appartenance a la pa- 
roisse comme institution fait l’objet 
des premiers chapitres donnant les 
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résultats de la recherche (chapitre 4). 
L’enquéte a porté sur différents as- 
pects: conscience d’étre membre de 
la paroisse, conscience de l’idéal que 
représente la paroisse comme institu- 
tion, reconnaissance des obligations 
comme membre, participation de fait 
dans les activités paroissiales, relations 
informelles sur le plan social avec des 
Paroissiens, etc. 

L’auteur dans sa conclusion déclare 
que le sens d’une obligation envers la 
paroisse comme institution est trés 
élevé, mais plus en paroles qu’en par- 
ticipation réelle. Il note cependant 
que cette conscience ne se traduit que 
peu sur le plan des relations sociales 
informelles entre paroissiens. Un tel 
fait était reconnu souvent comme idéal 
dans l’abstrait, mais trés peu vécu. Il 
note que souvent, chez les prétres et 
chez un certain nombre de dirigeants 
laics des organisations paroissiales et 
méme chez certains paroissiens, cet 
idéal était considéré comme opérant 
réellement et continuellement dans la 
vie ordinaire des paroissiens. 

Un autre chapitre est consacré aux 
relations entre les prétres et les parois- 
siens. Le contact personnel est trés 
fréquent. Les prétres visitent leurs pa- 
roissiens 4 un rythme que I’on peut 
qualifier d’extraordinaire, puisqu’il 
est de une fois toutes les six semaines. 
Quelle est la paroisse urbaine qui, sur 
le continent européen ou aux Etats- 
Unis, peut se vanter d’une telle den- 
sité de relation? Il y a donc, dans 
cette paroisse, un véritable contact 
face A face entre le clergé et les pa- 
roissiens. Cela rend d’autant plus va- 
lable les reflexions de l’auteur sur les 
autres aspects sociologiques de la vie 
de cette paroisse urbaine. 

C’est ensuite la description des pa- 
roissiens actifs, des associations parois- 
siales et des schémas de non-partici- 
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pation. Des observations particuliére- 
ment intéressantes sont faites par l’au- 
teur sur ce qu'il appelle le « central 
group », que l’on nommerait en fran- 
cais le noyau paroissial. Il note le 
degré d’identification des membres 
avec lorganisation dont ils font 
partie, mais également une certaine 
tendance a4 établir un monopole, ten- 
dance relevée par les autres parois- 
siens. (52 %/o des foyers qui n’ont pas 
de membres dans les organisations pa- 
roissiales donnent cette raison comme 
motif principal de non-participation.) 

Aprés avoir rapidement décrit le 
rdle de l’école et des activités sociales 
de la paroisse, l’auteur aborde le pro- 
bléme de la paroisse comme groupe 
social. Pour l’auteur, dans le cas de 
cette paroisse de Liverpool, il est clair 
que les paroissiens se reconnaissent 
comme membres de la paroisse et 
sidentifient méme avec elle, au point 
de se présenter aux prétres par le 
nom de la paroisse dont ils font par- 
tie. Ce groupe social a évidemment 
une structure sociale. Le réle du prétre 
en est un exemple. Un certain nombre 
de valeurs communes sont acceptées 
par l’ensemble des paroissiens. Il es- 
time que cependant il faut réduire a 
25 %/o le nombre de ceux qui ont une 
Participation qui dépasse l’aspect pu- 
rement institutionnel 4 la vie de la 
paroisse. L’auteur en conclut que la 
paroisse Sainte-Catherine est plus 
qu’un simple agglomérat statistique, 
ce qui la différencie des paroisses 
étudiées par le Pére Fichter aux Etats- 
Unis ou par les paroisses étudiées sur 
le continent européen. Cependant, 
Pauteur estime que dans environ 70 %/o 
des cas, la paroisse est acceptée plus 
comme un fait, que comme un véri- 
table groupe: « Ces paroissiens peu- 
vent étre décrits comme manifestant 
un sens d’implication (involvement), 


plutét qu’un sens d’appartenance (be- 
longingness) ». 

Dans ses conclusions, l’auteur dé- 
clare notamment que I’idéal de la pa- 
roisse territoriale comme microcosme 
de l’Eglise apparait bien, aprés cette 
étude sociologique, étre la chose ac- 
ceptée par la plupart des paroissiens 
dun point de vue abstrait, mais 
n’avoir qu’une réalité trés limitée dans 
leurs schémes de comportement. La 
loyauté se manifestait envers |’insti- 
tution comme telle, mais trés peu en- 
vers les paroissiens comme individus. 

N’y a-t-il pas ici une des confusions 
fondamentales concernant la paroisse: 
le fait de concevoir la communauté 
paroissiale comme une communauté 
sociologique de type rural? C’est 1a 
une conception que l’on rencontre trés 
fréquemment dans le clergé du monde 
entier. L’auteur a bien montré par 
cette étude, que dans une paroisse ur- 
baine, qui A premiére vue semblerait 
réaliser les conditions idéales de ce que 
pourrait étre une petite communauté 
locale, ce concept est purement théo- 
rique. 

L’auteur termine son ouvrage par 
quelques notes sur des problémes de 
sociologie et de théologie et donne en 
annexe ses instruments d’enquéte et ses 
méthodes de calcul. 

Fr. Houtart. 


BOUDET (Robert) (51) 


Sommes-nous libres 
d’avoir des enfants ? 


Imprimerie Alastia, Mulhouse, France, 
1959, 148 pages, prix non indiqué. 


Ce livre s’adresse au grand public 
auquel l’auteur veut faire connaitre 
les problémes familiaux. 

Comme le dit la France catholique, 
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Pauteur y dénonce des préjugés, cri- 
tique les théories 4 la mode, et affirme 
des vérités oubliées. Il fait tout cela 
avec un bon sens souriant qui n’est 
pas dépourvu de vigueur et d’humour. 
Il ne s’agit en rien d’une ceuvre de 
polémique de propagande, mais plutét 
d’une ceuvre d’assainissement. 

Ce livre n’intéresse pas particulié- 
rement les sociologues, si ce n’est par 
quelques pages consacrées 4 un juge- 
ment sur la sociologie ou plutét essaye 
d’en faire. Selon l’auteur la sociologie 
s’efforce de trouver les comportements 
moyens ou les plus courants, dirions- 
nous, et en ce sens, a la lecture de 
telles ceuvres, il peut apparaitre 4 
Vhomme qu’il est peut étre plus nor- 
mal qu’il ne se Vimaginait au départ 
et qu'il a un comportement qui cor- 
respond aux comportements du grand 
nombre. 

D’autre part, la sociologie peut par 
analyses ou par questions créer chez 
Vhomme un certain nombre de problé- 
mes auxquels il va rechercher les solu- 
tions. Ainsi, par exemple, si on lui 
montre que son bonheur conjugal n’est 
pas entiérement au niveau du bonheur 
conjugal décrit ou formulé dans cer- 
taines études sociologiques, il pourra 
aprés avoir découvert son triste sort 
rechercher des précieuses recettes que 
d’autres spécialistes que les sociologues 
ne demandent qu’a offrir en lecture. 

L’auteur reproche également aux 
sociologues de raisonner d’une cer- 
taine maniére trop rapidement sur ce 
quwils appellent des tendances appa- 
rentes et qui parfois peuvent étre de 
nature superficielle et passagére. 

Ces reproches ne sont pas sans fon- 
dement: il est bien clair que dans 
certains cas, les ceuvres des sociolo- 
gues, bien qu’objectives et sérieuses, 
ont parfois été utilisées par eux ou 
par d’autres avec des objectifs qui 
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n’étaient pas nécessairement les plus 
honnétes ou les plus moraux. I] n’em- 
péche que la sociologie peut apporter 
au niveau de la connaissance des faits 
une contribution irremplagable : une 
connaissance objective des situations 
et des conditions des familles peut 
éventuellement permettre d’améliorer 
leur sort. Cette connaissance peut ai- 
der également 4 découvrir l’ensemble 
des moyens qui lui permettront d’at- 
teindre l’objectif que la famille peut 
se tracer. La sociologie comme toute 
autre science peut aider a servir deux 
maitres; elle peut étre mise au service 
de n’importe qui. 

Il parait cependant audacieux de 
juger une science sur les éléments qui 
tombent dans le grand public. Mais 
on peut regretter A ce sujet que la 
sociologie de la famille n’ait pas été 
plus systématiquement développée en 
nos pays; les résultats auxquels elle 
aboutit, seraient bien souvent utiles a 
ceux qui se sentent une responsabilité 
vis-a-vis des familles, tout en recon- 
naissant avec l’auteur que ’homme a 
une dimension qui dépasse les limites 
de la toise sous laquelle la sociologie 
cherche trop souvent a le mesurer et 
a le courber. 

J. Delcourt. 


CASABIANCA (Marie de) (52) 


Enfants sans air 


Etude sociologique 

d’un quartier urbain. 

Edit. Fleurus, Paris VI, 1959, 370 p., 
prix non indiqué. 


Dans |’étude des enfants d’un quar- 
tier des observations de psychologie 
individuelle ne sauraient suffire. Un 
jeu de références sociologiques doit 
donner au témoignage apporté son 
exacte valeur. 
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C’est pourquoi cette étude des en- 
fants d’un quartier urbain de Paris 
commence par une analyse sociologi- 
que du quartier et de l’ensemble de 
la population du territoire d’aprés 
les statistiques officielles, ainsi que 
des conditions d’habitat et d’un cer- 
tain nombre d’aspects des rues de ce 
quartier avec les incidences que cela 
peut avoir sur le comportement de 
ceux qui y vivent. La troisiéme par- 
tie s’intitule «Sociologie de l’enfant» 
et est consacrée a l’étude de la vie 
familiale des enfants, ainsi qu’da leur 
vie scolaire, aux loisirs, aux besoins 
de ces enfants et aux possibilités 
qu’ils ont de les satisfaire. Cette 
troisiéme partie est de loin la plus 
intéressante: elle nous fait entrer 
dans le vif du sujet. Cette partie est 
dailleurs la plus originale. Elle est 
le résultat du dépouillement d’un 
questionnaire trés vaste et trés sé- 
rieux. 

La quatriéme partie est particulié- 
rement intéressante, car elle est con- 
sacrée a l’analyse de la méthode sui- 
vie au cours de la recherche. On y 
trouve une description de l’ensemble 
des instruments de travail qui ont 
permis de réaliser l’enquéte: on y 
trouve enfin le questionnaire de base. 

Le chapitre 14 est également trés 
intéressant parce que l’on y présente 
un ensemble d’actions concrétes pro- 
posées en vue de remédier aux si- 
tuations dans lesquelles se trouve 
Venfance dans le quartier étudié, 
mais aussi dans bien d’autres. 

Dans l’annexe I, figurent les élé- 
ments de bibliographie. Cette étude 
va dans le sens de l’avenir: au lieu 
de faire une synthése littéraire de faits 
émouvants ou de théories sociologi- 
ques, auteur a préféré retrouver un 
ensemble de traits et de faits au- 
thentiques qui lui permettent de dé- 


crire la vie et la situation des enfants 
sans air. 

Ce livre se recommande a ceux qui 
se préoccupent de l’enfance et aux 
sociologues qui veulent s’intéresser a 
ce domaine. 

On peut regretter la longueur de 
Pouvrage, il comprend 370 pages a 
Vexclusion de la table de matiéres. 
Prés de 185 pages sont consacrées 4 
décrire le quartier et l’ensemble des 
conditions de vie dans ce quartier. 
Sans nier l’opportunité d’une analyse 
globale en méme temps que |’enquéte 
sociologique, on peut se demander si 
la dimension respective des deux par- 
ties n’aurait pas dd étre mieux équi- 
librée en vue de rendre la lecture plus 
aisée et plus agréable pour un plus 
grand nombre de personnes qui ris- 
quent d’étre découragées au moment 
ot elles arrivent au niveau de la troi- 
siéme partie qui est la plus intéres- 
sante. 

J. Delcourt. 


Problemi (53) 
delle periferie urbane 


(Problems of the Outskirts of Town) 


in: Orientamenti Sociali, monthly 
magazine of the Catholic Institute 
of Social Activity, N° 11, November 
1960. 


This number publishes addresses de- 
livered at a study meeting of ICAS 
in Rome, on the problems arising on 
the outskirts of a town. The spea- 
kers consider methods of arriving at 
a live parochial community in the 
new districts. They manifest their 
belief in this possibility, but they 
show little insight into the sociologi- 
cal and social-psychological realities, 
in consequence of which their social- 
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religious theories become a utopia and 
their extensive schemes of organiza- 
tion mere castles in the air. But if 
one has accepted the relativity of an 
urban parish as a live social entity, 
one will feel an apostolic spirit in 
these discourses which makes them 
worth reading. 


P.G. van Hooydonk. 


Wo stehen wir heute ? (54) 
(Where do we stand to-day ?) 


Published by Dr. H.W. Bahr. 256 p., 
15.4 x 22.5 cm, Linen, DM 16.80, C. 
Bertelsmann Verlag, Giitersloh. 


Twenty scholars of repute, partly 
of world fame, write this book. Phi- 
losophers, theologians, historians, a 
zoologist, a physicist and a doctor 
give their answer to the question for- 
ming te title of this book: Where do 
we stand to-day? This book is an 
admirable achievement. In this work 
Dr. Bahr has succeeded in bringing 
together twenty men of great scien- 
tific calibre and has done so in such 
a way that on the one hand these 
men remain entirely themselves, whilst 
on the other hand they have together 
rallied around a single theme: man 
in these times. « Know thyself », this 
ancient Delphic adage might be adop- 
ted as motto for the present work. 
« Man, know your value, your impor- 
tance in this world, ruled as it seems 
to be by so many greater forces and 
powers; realize that it is the mind 
of the individual man that really 
counts » — that is the message that 
rings forth from each contribution to 
this book, each worded in different 
terms, each viewed from a different 
angle. 

Eduard Spranger opens the series of 


371 


Bibliography 


authors with a treatise under the hea- 
ding: « Are we living in a cultural 
crisis?» Every cultural system, he 
argues, is an experiment and forms as 
it were one complete structure. There 
are tensions within this structure. 
The danger spot in every cultural 
system is the tension that exists be- 
tween the more and more conglome- 
rate powers that transcend the indi- 
vidual, and the individual himself. 
The real question at issue is whether 
man still desires the cultural life in 
which he finds himself. An insight 
into its meaning is necessary in order 
to provide the answer. Here lies a 
great task for philosophy. Spranger 
writes on this matter as follows: 
«The decisive turning-point in the 
philosophy of the West occurred at 
the moment when one of its two 
main problems was declared to be 
the only legitimate one. It is the 
task of philosophy to go over the 
existing religious values on the one 
hand, and to merge the knowledge 
gained through individual research 
into broader total views on the other 
hand. In the first case it is meta- 
physics, in the second case a synthesis 
of experience. Whether the tunnel 
borings thus commenced from two 
ends will meet together so well that 
a connected world-picture is formed, 
cannot be ascertained by deductive 
reasoning. But there can be no doubt 
that the disclosure of the values under 
which human life is to be assessed, 
should in any case figure on the first 
page. In which values one wishes to 
place confidence is a matter of faith, 
and in spite of modern attempts to 
frame deductively valid theories re- 
garding these values, this can never 
be entirely a matter of knowledge, 
for one thing because value concepts 
call for the energy needed to sustain 
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them. The evidence of perception 
does not suffice.» Regarding the 
prospect to be anticipated should the 
man of the West prove unwilling to 
sacrifice himself for his cultural life, 
he says: « When the will to main- 
tain the existing culture is no longer 
alive, political clubs come into action 
which relieve the then shapeless mass 
of the task of self-volition, of opting 
between two courses. That is the 
choice with which the West is con- 
fronted in its hour of destiny: Either 
to be handed over to dictators who 
know how to tame people in mass, 
or to rouse itself and give the moral 
forces of self-mastery predominance 
over utilitarian mastery of the forces 
of Nature. ». 

Albert Schweitzer writes on « The 
Problem of Peace» and urges us in 
inspired words to deepen the inward 
life, to have confidence, which, he 
says, is the best working capital for 
every undertaking. 

Karl Jaspers is fighting for a re- 
versal of thought. He says tersely: 
« Productive thought is ousting recep- 
tive thought. Urtilitarian thinking is 
becoming established as absolute thin- 
king. That is our mental position: 
The technical age has made our very 
thinking technical. The fantastic 
achievements in the sphere of the 
producible are suggesting to us: The 
things that matter can be produced 
in a similar way. By the ties of daily 
life, this way of thinking is being 
instilled into us and pressed home to 
us, while all other ways of thinking 
are being weakened and finally dis- 
carded, as being no longer compre- 
hensible. » 

Max Picard rises like an eagle on 
the wings of his contemplation of 
what he calls « the over and above » 
in man, to pounce suddenly from 


above upon his prey: e.g. « Depth 
psychology is the science of man’s 
being, which has no «over and 
above », and: « Bultman’s De-mytho- 
lization is the last great destruction 
of conceived ideas, the last great des- 
truction of the « over and above ». 
Martin Buber expresses his alarm 
at the fact that in our times it is 
becoming more and more difficult to 
hold a dialogue, and he urges the re- 
newal of the personal dialogue and 
the overcoming of mutual distrust as 
the only means of rescuing mankind. 
Friedrich Heer’s contribution bears 
the title: «The Third Power To-day». 
In it he defends the ideas already laid 
down in his last work: « The Third 
Power». All that is great begins 
small. What counts is the sacrifice 
of the individual, his willigness to be 
everything to everyone. This is the 
third power that crosses the two hos- 
tile blocks and that ultimately has to 
remove the grounds for contention. 
Helmut Thielicke writes an enthral- 
ling demonstration of the critical si- 
tuation of Protestant Christianity. 
He shows that behind purely Chris- 
tian facades there often lurks a latent 
atheism which only differs from the 
atheism of the eastern block in that 
it is non-programmatic and hence less 
intense. On the other hand, he for- 
mulates the questions which Christen- 
dom has to put to the modern world. 
(Thielicke wrote during the last war 
a book entitled: « Questions of Chris- 
tendom to the Modern World ».) 
Under the title: «En route... », 
Josef Pieper gives his answer as a 
Christian Socrates to the question po- 
sed in this book, and according to 
him this answer should be that a 
Christian can only say: I do not 
know. 
In his contribution « Between Fear 
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and Hope», Wilhelm Répke writes 
about the false optimism that is often 
evident in diagnoses and prognoses of 
the development of modern man, and 
he sets against this his argued reasons 
for fear as well as for hope. As in 
many other contributions, he places 
in the foreground of his considera- 
tions the menace of the power inhe- 
rent in Communism. He finds that 
Communism presupposes an empty 
soul rather than an empty stomach 
and that it seizes its opportunity in 
our times by the process of « sub- 
integration » of mankind, producing 
a sense of solitude and uprooting. 

Arnold Toynbee, the only author 
outside the Germanic language area 
who contributed towards this book, 
deals with the interrelation of nations 
in a dwindling world. He urges us 
to arm ourselves against hatred and 
fatalism in order to prevent the ten- 
sion of the moment from venting it- 
self in the form of a total annihi- 
lation. 

Hermann Heimpel gives an inte- 
resting argumentation of history as 
being the memory of man, and he 
shows what demands our modern age 
makes upon this science. 

Klaus Mehnert gives a brilliant sur- 
vey of the political situation in which 
the world finds itself at the present 
moment. 

Frank Thiess, poet and _ historian, 
warns us in his contribution « The 
snake lurks in the grass » against the 
dangers of the high-flown civilization 
in which we are living. «The secu- 
larization of the unreal residue of 
earthly existence, a residue that is 
watched over by religion, must inevi- 
tably engender doubt of things sacred 
and a belief that mortal conflicts can 
be settled by rational compromise. » 
But man proves again and again that 
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he is capable of unexpected things: 
therein lies a reason for hope. 

The writer Ernst Jiinger outlines 
the development of the world into 
one world-state and the participation 
of free man in this geological evo- 
lution. 

Emil Preetorius shows how the 
breaking through of a new realism is 
being revealed in modern art. 

Helmut Schelsky writes about so- 
ciology. The pity is that this trea- 
tise is to some extent stifled in a 
measure of relativism. 

Hans Freyer, in « The Industrial 
Age and Culture Criticism », gives a 
survey of the various stages in cul- 
ture criticisms and criticism of cul- 
ture criticisms in their relation to the 
philosophy of history. 

« Biological Perspectives» is the 
title of an article by Adolf Portmann, 
the purport of which is expressed in 
the final paragraph: « The point is 
that biological work has many aspects, 
that it leads out of the world of the 
commonplace into the invisible, but 
that it can also give us, as it were, a 
new edition of the commonplace by 
spiritually permeating this life of the 
senses with the essence of that world 
in which we really live. Only when 
men succeed in preserving for us this 
world of qualities as our spiritual 
home — only then will they be able 
to endure excursions to spheres of 
labour in the invisible realm without 
sustaining injury to their souls. » 

The aged physicist Max Born, in his 
observations on the progress of phy- 
sics during the last half century, gives 
a striking picture of the speed of 
this development while acknowledging 
that he himself cannot keep pace with 
it. He urges physicians constantly to 
ask themselves the question: To what 
end ? 
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The final treatise is that of a doc- 
tor, Arthur Jores. This contributor 
shows in a clear manner that there 
exists a direct relationship between 
our civilization and the symptoms 
that appear; that diseases not only 
depend upon external factors but also 
upon man’s attitude towards life and 
towards himself. Our civilization re- 
stricts for multitudes the possibilities 
of self-expression and recreation. The 
conflicts arising as a result of this are 
not infrequently a cause of disease. 

The book ends with a word of 
conclusion from the editor and a brief 
biographical and bibliographical note 
on the twenty authors who contribu- 
ted to it. Only a summary indica- 
tion of the rich contents of this book 
could be given in the foregoing. All 
who wish to reflect upon the place of 
man in Western culture will find 
ample food for thought within the 
pages of this work. That such a 
book has been produced in our time, 
is a ground for optimism. 


J.C.M. van Winden. 


Jeugd en Gezin (55) 
in Kerk en Dorp 


(Youth and Family in Church and 
Village) 


Report delivered to an interclassical 
committee of the Calvinist Churches 
in the province of North Groningen 
in the Netherlands. 

Stichting Gereformeerd Sociologisch 
Instituut, Amsterdam, 1959. 


This report attracted our attention 
on account of the fact that it gives 
the results of an enquiry into the 
ecclesiastical situation (of the Calvi- 
nist Churches) in a purely agrarian 
region of the northern part of the 
Netherlands which is subject to the 


influence of a near-by town (Gro- 
ningen). 

The strictly orthodox Calvinist 
Churches in this area represent a 
very high proportion (in 1947 alto- 
gether 42.7 °/o; for the whole of the 
Netherlands this proportion in 1947 
was 9.7 °/o), which churches enjoy a 
large share in ecclesiastical life (it 
being customary, for instance on Sun- 
days, to attend church twice). How- 
ever, the prospects for the future are 
not good, as the existing religiousness 
is not free from rigidity and aliena- 
tion, and the ecclesiastical activities 
of the younger people are due rather 
to authoritative intervention by elders 
than to inward conviction. 

The special feature of this report is 
that it places on record the fact that 
young persons who are regularly in 
contact with non-agrarian patterns of 
society experience healthy effects of 
this contact in their religious life and 
are favourably differentiated from 
those who maintain but few contacts 
with the non-agrarian outside world. 
Whilst they continue to live in the 
village their informal and organiza- 
tionalties with the local church com- 
munity become slacker, they adopt a 
more critical attitude towards eccle- 
siastical life and seem in this respect 
to confirm the opinion of those who 
hold that twon life is fatal to religion. 
But the investigation reveals that the 
lessening of social integration is ac- 
companied by a growth of religious 
consciousness and a live personal par- 
ticipation in divine service and Bible 
reading. 

This conclusion of the reporters 
should be viewed with caution, it 
being merely descriptive of this cate- 
gory of young people as a sociolo- 
gical type. The report thus gives a 
characterization without any claim to 
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completeness, but it is deserving of 
further verification in other agrarian 
areas in regard also to the Roman 
Catholic Church. 


P.G. van Hooydonk. 


KREITERLING (Willi) (56) 
The Catholic Church 


and Democracy 


Published by Europiaische Verlagsan- 
stalt, Frankfurt on Main, 1930, 83 p. 


This booklet gives a concise, yet 
clear exposition of the still topical 
problem « Catholicism and Democra- 
cy». The author first presents us 
with a brief historical survey and 
then proceeds to deal fundamentally 
with his subject. He endeavours to 
arrive at a definition of position of 
the Catholic Church in our modern 
pluralistic society, and deals in this 
connection with the attitude of the 
Church towards the Christian-demo- 
cratic and social-democratic parties. 
Building upon the thoughts of Jacques 
Maritain and John Court Murray 
S.J., the author, who is from the cir- 
cles of the German Catholic Youth 
Movement, comes to the conclusion 
that a close tie between Catholicism 
and such politics as are displayed by 
the Christian-democratic parties is un- 
desirable. He cites approvingly the 
words of H.Th. Risse: « What mat- 
ters most in these times is not Chris- 
tian parties; they have had their day 
and are only held together with dif- 
ficulty by the capital letter C or by 
a strong man or by the authoritative 
word of the Church. What does 
matter is active Christians themselves, 
who are working politically in all 
parties, trade unions and organiza- 
tions.» This work, small in scope 
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and written with pedagogic intent, 
does not develop fundamentally new 
ideas, but the main aspects of the 
problem « Catholicism and Democra- 
cy » are presented in a clear and well- 
arranged survey, whilst the above- 
mentioned viewpoint of the author is 


intelligently defended. Foot-notes are 
provided which refer to further lite- 
rature. The booklet may be of good 
service to those who wish to fami- 
liarize themselves with the attitude of 
so-called « Left Wing » Catholics. 


J.M.M. de Valk. 
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A, van de Weyer The sociology 


of religion 
An essay in interpretation 


Quoiqu’il soit impossible dans |’état actuel de la science 
de donner une définition absolument valable de la 
« sociologie religieuse », l’auteur cherche cependant a 
la décrire de maniére aussi exacte que possible. Selon 
lui, elle se définit comme la science positive de la vie 
sociale religieuse dans ses aspects réels et concrets. La 
signification de cette définition est explicitée par des 
exemples pris dans les domaines étudiés par la socio- 
logie religieuse. Elle analyse entre autres les structures 
religieuses en soi, et dans l’interaction avec les indi- 
vidus qui animent ces structures de l’intérieur ou qui 
les approchent de I’extérieur; les liens et les échanges 
entre les structures religieuses d’une part et les struc- 
tures profanes de |’autre. Tous ces domaines sont 
étudiés dans leur réalité concréte, non pas d’une 
maniére normative, mais positive. Le spécialiste de la 
sociologie religieuse tente également d’analyser le 
caractére dynamique des phénoménes étudiés. Il est 
conscient également de la multiplicité des rapports avec 
les autres phénoménes. 


The sociology of religion is a very new branch of science and 
no one will therefore be surprised that it is difficult — or rather 
impossible — at the present time to give a definition which is accep- 
table to all. There is as yet no consensus of opinion even about what 
is meant by sociology. At least the following interpretation seems 
to us to be certainly acceptable; sociology is the positive science of 
human group-life in its real concrete form of manifestation. Since the 
natural object of sociology is now divisible into many sections, a 
distinction can be made between a sociology of the family, a socio- 
logy of enterprises, a village and a city sociology and many other 
ramifications. The sociology of religion may therefore be best defined 
thus: The sociology of religion is the positive science of the reli- 
gious life in its real and concrete form of appearance. The following 
illustrative summary of objects which can be studied by means of 
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the sociology of religion will serve to bring about a better under- 
standing of the question : 


1 


The sociology of religion studies the reality of the religious 
structures and the interactions which exist between individuals on 
the one hand and the religious structures on the other. These two 
aspects of one and the same reality cannot be separated from each 
other. Whoever studies a particular power-organisation (be it demo- 
cratic, patriarchal or dictatorial) must include the reactions of 
individuals to this power form in his observations; but he can 
exceptionally bring one of the two features to the fore. 


Some example: The sociology of religion attempts in the first 
place to provide a typology of the different religious components — 
what a church, a sect and a religious brotherhood are. It also studies 
the disposition of the religious communities as it actually is, not 
according to what the rules say or what it should really be; the 
relationship between the central authority and the local leaders; the 
different types of religious authority; the prophetic, priestly and 
charismatic leadership; the relationship between prophet and priest, 
between the ultra-conservative element of the hierarchy and the 
more or less revolutionary element that is found in the saint; the 
relationship between priest and layman as they emerge in day to 
day reality; the vitality and morale of the religious community; the 
reciprocal influence between the religious élite and the rank and 
file; the relationships between the religious community on the one 
hand and sectarian groups in their own milieux on the other; the 
permanent tension between the element of mystical community in 
the religious group and the technical-organisational element; the 
different structures of religious orders and congregations; their 
mutual friction and competition. 

The stress can also be placed less on the religious structures as 
such and more on the relationship between the individual and those 
structures. 


Example : how do the leaders assimilate the commonly accepted 
faith ? Do they agree with it or do they diverge from it on certain 
points ? To what extent do the leaders exercise an influence in the 
realisation and formulation of certain dogmas ? What is their atti- 
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tude towards the common patterns of behaviour already mentioned ? 
Are they fervent, lax or non-practising ? Why are they so — because 
of tradition, from conviction or through pressure? What do the 
people think of their priests? What do the priests think of their 
people ? Do the leaders confine the Church to parochial limits or 
do they want to break through them ? And a number of problems, 
which although they cannot be separated under one heading rather 
than under another, nevertheless affect above all the internal struc- 
ture of the religious community life. 


2 


A second series of subjects studied by the sociology of religion 
concerns the reciprocal relationship between several religious orga- 
nisations. 

Since under head 1 we have only mentioned the problems which 
arise from contact between the elements of religious organisations 
within the same religious community, for example between two 
brotherhoods, we will here limit ourselves to those which have refe- 
rence to the reciprocal relationship between two or more religious 
communities. The sociology of religion therefore studies, amongst 
other things, the interrelation between several religious communities 
all of which claim to be unique, general and universal. Does there 
exist between them hostility, an armed peace or toleration ? To what 
extent do they cooperate with, or hold aloof from, the cecumenical 
movement ? What attitude is adopted by the religious majority in 
a particular country in regard to the small religious minorities ? 
Are the latter surpressed, disregarded, tolerated or genuinely reco- 
gnized ? What is the reaction of the minority group to this attitude ? 
Is their esprit de corps strengthened or does it flag through lack of 
the necessities of life ? What is the attitude of the religious group 
towards proselytism ? And in consequence what special difficulties 
of adaptation emerge and how are these solved ? 


3 


A third series of subjects studied by the sociology of religion 
concerns the relationships between religious organisations on the one 
hand and secular social organisations on the other. — 

In this field attention can be channelled in two directions : 
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what is the influence on the religious community of its contact with 
the secular social life, and what is the influence on the secular com- 
munity of its contact with religion and Church? Again we give some 
examples : above all there is the positive study of the relationships 
between the religious community and the nation, between Church 
and State. What mutual influence does in fact exist, what are the 
frictions, tensions and conflicts ? What is the influence on the reli- 
gious community of the town in which it lives and of the village 
in which it works ? What is the reaction of the religious community 
to the life in a particular city and its environs or in a central 
business area and the normal process of its depopulation, or in the 
backstreets with their typical forms of social life, or in a section of 
a growing suburb with its peculiar difficulties and problems ? To 
what influences is it subject by reason of the economy (and here we 
are thinking of the marxist contention that the whole of idealistic 
superstructure is only a by product of the economic base), by reason 
of industrialisation, of the mobility and migration, of labour and 
of the social stratification ? What influences issue from the typical 
demographic position of the population group to which the religious 
community belongs or with which it will have to deal ? What is 
the relationship between the Church and the political parties ? How 
does the Church cope with the problem of class-distinctions ? To 
what extent do workers, entrepreneurs and middlemen practise their 
religion and how far are the influences of the milieu of daily work 
responsible or to blame for this? 

Then there are the influences which the religious community 
exercices on the life of the secular community. Influences on the 
birth-rate — there are students of the sociology of religion who 
have been very much occupied with the connection between religion 
and the reproduction rate of marriages; influences on economic life 
— one has only to think of the classic study by Max Weber on the 
influence of the Protestant ethic on the spirit of capitalism; 
influences on delinquency; the influences which ecclesiastical charity 
exercises by its institutions and hospitals on the community life of 
village or town; the influences of monasticism on the reclamation of 
land; the influences of progressive ecclesiastic personalities on the 
solution of the social question; and a host of other interesting sub- 
jects for study which can here only be indicated. 

All these matters are studied by the sociology of religion as 
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they actually appear to be — not according to norms (i.e. how they 
should really be) but positively (i.e. how they are here and now). 
It was against this positive characteristic that many objections were 
originally advanced from the ecclesiastical side. The opinion often 
prevailed there that the sociology of religion would only be possible 
in so far as it was founded on a philosophical and theological basis. 
Even in 1939 the well-known Catholic author, Monzel, defended 
the theses that the sociology of religion could only be developed 
within the framework of theology; this thesis was based on the 
premise that without the light of Revelation no one was in a posi- 
tion to know and understand the religious structure of Christianity. 
This attitude of negation towards the possibility of a clear and 
positive sociology of religion has now been wholly abandoned by 
most authors. It is true that there are aspects of the religious com- 
munity life which cannot be properly appreciated except by means 
of theology: we need only mention the secret character of the 
Mystical Body. But there are also aspects which fall outside the 
scope of theology as such — for example the influence of the housing 
situation in a particular community on the religious practice of the 
inhabitants. These aspects constitute the proper field of ee: of 
the positive science, the sociology of religion. 

The sociologist of religion will have to keep his eyes open to 
detect the dynamic character of the phenomena which he studies. 
He can of course make a temporary cross-section from a phenomenon 
as it appears to him here and now. But he must thereby keep alive 
the impression that this very concrete phenomenon is the result of 
a whole development and at the same time the beginning of an 
indefinitely continuing evolution. The sociologist of religion must 
also remain conscious that the community life with which he is 
concerned is infinitely complex. We have here to some extent dis- 
tinguished the problems one from another and classified them. We 
considered this necessary for a schematic treatment and general 
survey. In real life, however, everything is mingled. Whoever intends 
to study the morale of a religious group cannot confine himself to 
a study of the religious organisation of that group; he must also 
include in his observation the relationship towards other religious 
and secular groups. Whowever wishes to understand the religious 
vitality of a parish has to keep in view not only the mutual relations 
which exist inside this small religious group, but also the connections 
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between the parish and the surroundings in which the members 
work, between the parish and the residential area and between the 
parish and what is done by way of recreation. 

It now needs to be pointed out that knowledge of the religious 
community life is gained in two stages, namely, the religio-sociogra- 
phical and the religio-sociological. The positive investigation ought 
to begin with what is most concrete. Monographic studies must first 
be made of the religious community life in town x and in village z, 
of the paternal authority in this religious community or in that 
sect, of the reaction of Spanish Protestantism to Franco’s position 
in the period after the second world war. This is the sociographical 
stage. It is only when a great number of these particular investiga- 
tions have been completed that the sociological stage will be reached, 
in which certain unvarying principles will be established and certain 
laws formulated. Only then will it be possible to draw up a trust- 
worthy typology of the religious organisations. Only then will it be 
possible to draw up a trustworthy typology of the religious organi- 
sations. Only then will it be possible to say with some probability : 
a religious minority reacts in such or such a way to violent oppres- 
sion. Only then will it be possible to reduce the relationship between 
the communal and the organisational elements of religious groups 
to a few generally valid laws: for this is and remains the purpose 
of every science. It cannot be satisfied with a mere description of 
what is concrete. 


A, van de WEYER 
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P. van Hooijdonk Critical 


considerations 
on the work of J. Labbens : 
“La Sociologie religieuse ” 


Dans son livre « La sociologie religieuse », J. Labbens 
veut justifier la sociologie religieuse aux yeux des 
catholiques: le catholique doit s’habituer 4 l’idée de 
voir sa religion étudiée avec les méthodes positives de 
la science moderne. Il donne ensuite un apercu de la 
statistique religieuse, de la sociologie religieuse et de 
la recherche sur les structures ecclésiastiques. La criti- 
que qui est faite 4 l’ouvrage de J. Labbens porte sur le 
fait que son exposé n’a pas une orientation sociologique 
suffisante : la sociologie religieuse est née dans le cadre 
de la sociologie générale, et se développera de la 
maniére la plus efficace dans la mesure ot elle sera 
basée sur les acquisitions méthodologiques et théori- 
ques des sciences sociologiques. Comme science empiri- 
que, la sociologie se constituera en relation ouverte et 
en échange avec la recherche de base. 


Introduction 


In the series « Je sais, je crois, Encyclopédie du Catholique au 
XX¢ siécle », a booklet entitled Une science neuve, la sociologie reli- 
gieuse written by the well known French religious sociologist, Jean 
Labbens, was published as part of the ninth volume, dealing with 
the problems of the world and the church’. 

Fitting into the framework of the series, Labbens, in this book 
for Catholics, gives a justification of religious sociology. The Catho- 
lic must become accustomed to the fact that his religion is being 
studied with the positive scientific methods of a modern science 
without his religion being compromised; because religious sociology 
is an independent science distinct from theology in its scientific 
method. This does not mean however, that religious sociology must 


1 Other parts in this section are: « L’Eglise et |’Etat; |’Eglise et les structures 
économiques du monde; la science détruit-elle la religion; etc. » Ed. Librairie 
Arthéme Fayard, Paris. 
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not maintain close contact with theology. The religious sociologist 
will, with the help of theoretical insight and the scientific methods 
of modern sociology, come to have a better understanding of the 
community which has its origins in Christ. By trying to enrich his 
knowledge, he responds to the call of his faith, which will acquire a 
deeper understanding of the divine mystery of salvation (L. 19)?. 
After these preliminary remarks, Professor Labbens devotes his 
attention to the following topics: statistics of religion, religious 
sociology, and socio-ecclesiastical research. 


Statistics and demography of religion 


According to Professor Labbens (L. 29-32), the statistical ana- 
lysis of religious practice and the demography of religion are often 
considered as religious sociology, but in fact they are not. Statistics 
and sociology are, however, closely associated in the classification, 
shaping and interpretation of quantitative results. 

Statistics of religious practice are, for the most part, hard to 
come by. Facts and figures are somewhat scanty, there are but few 
centres sponsored by the Church for statistical research, and govern- 
ments which in the past had collected such data during censuses, on 
the whole, are no longer inclined to do so. But even where such data 
does exist or is collected in the course of investigations, the more 
highly developed statistical methods are often not in use, either 
because of inadaquate training, or because of an adverse attitude 
towards the use of complex statistical analysis. 


Religious sociology 


Religious sociology provides a theoretical framework into which 
the statistics of religious practice can be placed. But the statistics 
of religious practice and other similar research methods must also 
be used constructively by religious sociology as descriptive sciences 
to put forward possible hypotheses and theories. According to 
Labbens, the crucial questions which these theories and hypotheses 
must explain are centred round the social functions of religion : 
What does religion mean to the various social groups within the 


2 Quotations from the book of Labbens, la Sociologie religieuse, are marked 
aan 
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community ? and, following on from this — what influence does 
society have on religion (L. 91) ? 

These questions can only be answered when it is known how 
religion functions, and how it is built into the life of the community. 
In this context we can discover in general works of religious socio- 
logy the thesis that, as the differentials in society increase, religion 
tends to separate itself from politics, economics and even ideology 
and to act as a specific influence within the complete social compass. 
But, even in a developed society, one kind of religious group (the 
church type) will usually be found adopting a more positive attitude 
towards social life in contrast to the attitude of withdrawal from 
society characteristic of other kinds of religious groups (the sectarian 
type, for example) (L. 94). 

From the studies of G. Le Bras, Labbens formulates a pro- 
gramme to clarify the social functions of religion. The inquirer must 
inform himself about the religious aspects of social history and 
geography in order to understand and explain within this framework 
the way in which religious systems (creeds, systems of worship and 
morality), the religious social structure (established social relations 
between authority, prestige and participation), and religious vitality 
are related within various social groups (L. 103). 

The key to the understanding of religious activity lies in those 
religious practices which are juridically demanded and which have 
become habitual through frequent performance. These practices form 
the basis for every kind of religious sociology (L. 110). 


Socio-ecclesiastical research 


Socio-ecclesiastical research is based on the assumption that 
religious sociology can help in the improvement of the religious 
situation (L. 115). With present day problems of increasing popu- 
lation, urbanisation and changing social structure, it is necessary for 
ecclesiastical administrators to consider all aspects of social change 
before making decisions on policy. Consequently, socio-ecclesiastical 
research will not, initially, provide practical measures for the solving 
of social problems, although this is one of its tasks. It will obliged 
in the first place, however, to examine social problems in a scientific 
manner, indicating where possible, the significant aspects of social 
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change and their causes, which often remain unnoticed in daily life, 
or are registered only at a subconscious level (L. 116-119). 

Although the above remarks will be more than well-known to 
many readers, this survey would seem to be a logical starting point 
for the following reflections. 


Critical reflections 


A critical consideration of the section entitled « religious socio- 
logy » will show that this work of Labbens is evidently a many 
sided and profound study in earlier and modern sociological lite- 
rature. 

In view of this, the present considerations are not to be regarded 
as a search for « forgotten material», but rather as a means of 
questioning, on the basis of the wealth of material offered in this 
book, and as to whether the emphasis should be differently placed. 


An apologia 


As soon as this matter of emphasis is raised, the particular 
standpoint from which the book was written springs to mind, for it 
is the work of a French sociologist for a specifically French and 
Catholic public. It is, moreover, no easy matter for someone outside 
of that tradition to weigh up the pros and cons of particular points 
of emphasis. Religious sociology in France has an anti-metaphysical 
bias and the contributions it has made to religious knowledge need 
to be defended against possible misunderstanding both by ecclesias- 
tical administrators and by theologians. 

In this context it is very important to bear in mind that the 
assumptions of sociology are not in fundamental opposition to the 
constitution of the Catholic Church (L. 7-8). For the basic constitu- 
tion of the Catholic Church is that the society founded by Christ 
is a community, not indeed only a spiritual community, but also a 
temporal one. Consequently within® the Church there are social 


3 The following remark of Labbens is important: «On légitime parfois la 
sociologie religieuse en disant que le fait religieux est partie de Dieu, partie 
de ’homme. Dans la mesure et sous les aspects ow il est de l’homme, il relé- 
verait de l’examen sociologique; il lui échapperait dans la mesure ot il serait 
grace et don divin! But [...] l’Acte religieux est tout entier de Dieu, tout 
entier de homme. II est donc tout divin et tout humain 4 la fois. » 
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forces at work which can themselves become objects of study for 
the social scientist (L. 13-14). The sociologist, therefore, is principally 
concerned with experimental hypotheses and scientific analyses of 
social systems in the Church. His method, however, does not exclude 
theological and other methods of approach. There is good reason 
therefore to give religious sociology a place among the ecclesiastical 
sciences so that the close ties between dogmatic and moral theology 
and Canon Law* can be seen in a new light by the techniques of 
sociological method. In this connection a distinction must be made 
between religious sociology — i.e. sociology having a theological 
derivation — and the sociology of religion’. 

This apologia for religious sociology, however, is itself in danger 
of being misunderstood. One can lose sight of the origins of this 
discipline, especially in an attempt to accomodate oneself to theo- 
logical objections. This will result in religious sociology becoming 
a dependent sub-science to theology. It is not clear then how reli- 
gious sociology is at the same time a specifically dependent science 
within general sociology; it is easily forgotten that in the past, it 
was general sociology which developed religious sociology, and still 
inspires the sociological study of religion. It is therefore preferable 
to use an approach which stems from a general sociological view- 
point, in order to give a special place to religious sociology. 

The purpose of these critical reflections is to analyse in a socio- 
logical manner the work of Labbens. In general the order of 
treatment which Labbens used will be adhered to, but for the sake 
of clarity small alterations must be made. 


Religious sociology as a new science 


In stressing the point that the assumptions underlying religious 
sociology are not opposed to Catholic tradition, Labbens indicates 
that the basic outlines of this science could be found in the earliest 
christian writings and that this spirit can be discovered in the 
Scriptures. It is consequently not so much a question of religious 
sociology being a new science as that it is a science using new 
methods (L. 7-8). 


4 How is one to understand: « The sociologist can not apply real science 
unless in connection with theology » eg 23)? 
5 For an explanation of these ideas c.f. p. 7. 
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It is important to point out how religious sociology is related 
to Catholic thought. Its origins are to be found not so much in the 
earliest history of the Church, but rather in contemporary develop- 
ments when changes of attitude towards reality have created, first 
the natural sciences, and later the human sciences of psychology and 
sociology. Fundamental questions on the metaphysical nature of 
reality and of man are in contemporary society more and more 
superseded by enquiries into how natural phenomena operate and 
how the laws of nature influence man and the community. An 
increasing knowledge of these elementary laws may be used, and 
indeed has been used, to bring about changes in these realities. 

As this change of attitude inevitability extended its range to 
include religious phenomena, it is not surprising that objections from 
religious circles should have been made from time to time particu- 
larly to the claim that religious facts could be completely accounted 
for by the newer sciences. More recent developments, however, in 
the social sciences have tended to give them a more humble role and 
sociologists today are more and more conscious of the fact that their 
studies deal with a particular aspect rather than the whole of social 
reality®. This refinement of outlook has gradually extended from 
sociology in general to sociology of religion. The claims of religious 
sociologists to a certain autonomy in defining the limits and methods 
of their science have therefore become more acceptable to theolo- 
gians and religious authorities’. Only if religious sociology is defined 
in this way, can the relationship with other sciences (such as eccle- 
siastical science) be more precisely defined. 


Sociology and theology 


If religious sociology is to be based upon sociology in general, 
the attitude of the sociologist of religion must be primarily sociolo- 


® Although one is constantly disappointed in the objective rendering of one’s 
own religion : c.f. Th. Hoult, The Sociology of Religion, p. 412-413 : « Chris- 
tianity ». The individual attitude of a human being seems to « revenge » 
itself particularly in the religious sciences. 

7 An exact definition of religious science, is not to be found in Labbens work. 
One will find vague indications as « étude sociologique de l’acte religieux 
(L. 18); la sociologie religieuse s’attachera tout spécialement, mais non exclu- 
sivement, et sous ses diverses formes au comportement religieux des fidéles... 
ainsi qu’aux institutions ecclésiastiques (L. 19).» On p. 14 ie talks about the 
«conditions sociales de la pratique ». 
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gical. Labbens does not seem to hold this view, because on the basis 
of the differing attitude of the religious sociologist he makes a 
distinction between « sociology of religion » and « religious socio- 
logy ». The practitioner of religious sociology on the other hand, 
(which in its objects and methods is the same as the sociology of 
religion) is stimulated to study by his faith and can therefore only 
be a Christian. Religious sociology therefore stems from a theological 
Orientation and is governed throughout by theological considerations 
(L. 20). It is not surprising in consequence, that a theological for- 
mation should be a normal prerequisite for a religious sociologist, 
and that his theological knowledge should act as a guide in his 
choice of topics in his subject. It is not only implied, however, that 
theology should act as a guide in choosing themes for sociological 
studies; theological considerations have a further function — to 
determine if possible what kind of sociological research might have 
significance (L. 23). The latter consideration might well respect 
completely the autonomy of sociology but the sociologist must ask 
himself if such a formulation of theory is not going too far. He can 
only accept such direction from the theologian provided that the 
latter is prepared to recognise the autonomy of sociology as regards 
subject matter and method. . 

The religious sociologist will in consequence tend to be on his 
guard against that theological formation which Labbens considers 
nevertheless to be necessary for him. Indeed one might acknowledge, 
as Labbens does, that the attitude of the scientist exerts so great an 
influence upon him that it is almost a necessity for a research 
worker in religious sociology to possess a religious allegiance, as for 
instance it is equally necessary for a scientist, if he is to reap the 
full value from his own departments of research, to have also a 
wider interest in mankind and human culture. A religious allegiance 
of some kind will be sufficient for many, possibly the majority, of 
the kinds of religious research which are at present being conducted. 
If however one were to become involved in more complicated phe- 
nomena in the socio-religious sphere, the religious sociologist might 
well have to seek information from dogmatic or moral theology, 
Canon Law, Church history or liturgy in the attempt to interpret 
impartially his information. Only if he is prepared to cooperate 
with the specialists in other theological disciplines, will he be able 
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to open the door to a wider and deeper consideration of socio-reli- 
gious reality. 

In view of this it is clear that the distinction between « socio- 
logy of religion » and « religious sociology » is an understandable, 
but for the sociologist, a difficult distinction to maintain. As Labbens 
explicitly states (L. 20), object and method are the same — only the 
intention of the investigator differs. Apart from the question as to 
whether it is possible to differentiate science on a basis of subjective 
intentions (if indeed Labbens intends to differentiate between two 
sciences), such a differentiation would appear to do scant justice 
to the sociology of religion whether the sociologists of this discipline 
be Christians or not®, 


The construction of a religious sociology 


After his preliminary observations concerning the place of the 
sociology of religion among the sciences, Labbens deals with three 
topics — statistics of religion, religious sociology, and socio-religious 
research, the first two of which he deals with at length. 


These topics can be explained in different ways. 


In the chapter on religious sociology there is a section in 
(markedly) small type where, building on the ideas of the American 
sociologist R. Merton®, principles are indicated for the formation 
of a theory in religious sociology (L. 82-86). 


In an explanation of religious sociology another author would 
have given these pages a central place. From these principles we 
will try, in the spirit of R. Merton, and of an article by the American 
sociologists W. Goode and P. Hatt*®, to give another interpretation 
of the chapters entitled « Statistics of Religion » and « Religious 
Sociology ». 


8 In the chapter «La sociologie religieuse », Labbens does not adhere to this 
distinction. 

9 R. Merton, Social Theory and Social Structure, Glencoe, Illinois, 1957. Lab- 
bens makes use of a french translation - R. Merton, Eléments de méthode 
sociologique, trad. de H. Mendras, Paris, 1953 (translation of the first edi- 
tion). : 

10 W. Goode und P. Hatt, Grundelemente der wissenschaftlichen Methode; in 
R. Konig (Herausg.), Beobachtung und Experiment in der Sozialforschung, 
Practische Sozialforschung II, Koln, 1956, p. 51-75. 
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General principles 
Definition and the formation of theory 


There can be no religious sociological theory constructed, no 
religious sociological investigation undertaken, without having ini- 
tially at least some idea of what is meant by the term religious 
sociology. The term however is used in different ways by various 
writers, so that it is not possible to give a simple explanation of 
the term with any degree of precision’!. A sociological insight can 
nevertheless be slowly acquired by reading, or personal contact, by 
research or theoretical study. An insight gained in these ways should 
never remain static, it should be constantly modified by new expe- 
rience. This very sensitiveness of sociological insight makes the 
problem of precise definition even more difficult. It does not, 
however, alter the fact that one must explain what one is doing, 
both to oneself, to one’s professional colleagues and to the man in 
the street. Religious sociology is a science which studies the social 
relationships which result from religious practice, in so far as these 
can be systematically investigated by empirical research’?. 

In this explanation, insight and empirical research are inter- 
connected. The insight acquired by the sociologist of religion into the 
social relationships which result from religious practice will be 
expressed in a theory which serves to « put the facts in order »**. 
The theory is based on facts which are brought together, classified 
and explained. But a good theory will at the same time be the 
starting point of a new phase of research’*. The missing links in the 
chain of theory can be derived from a consideration of a completed 
hypothesis which will often require the unearthing of new facts to 
substantiate or refute it, thus initiating further empirical investiga- 
tion!®. Hence neither theory nor research ought separately to be 
stressed to the detriment of the other’®. 

Therefore it should be constantly kept in mind that the theories 


11 A housewife can also not make it immediately clear what housekeeping is. 

12 A detailed definition in W. Goddijn and H. Goddijn, Godsdienstsociologie, 
Utrecht, 1960, p. 10ff. 

13 W. Goode and P. Hatt, op. cit., p. 63; cf. W. and H. Goddijn, op. cit., p. 74. 

14 W. Goode and P. Hatt, op. cit., p. 66. 

15 W. Goode and P. Hatt, op. cit., p. 64. ’ 

16 R. Konig, Beobachtung und Experiment in der Sozialforschung, in R. Konig 
(Herausgabe) Beobachtung, op. cit., p. 27. 
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formulated by religious sociology are sociological in character, and 
that these theories are empirical. What is stated by W. Goode and 
P. Hatt concerning the formulation of ideas can conveniently be 
applied in this context to the formulation of theories. For conceptual 
clearness it is nevertheless of the greatest importance that the last 
empirical cases of a notion are of greatest significance’’. It must be 
kept in mind also, that the hypotheses of religious sociology often 
provoke further questions to which a specific answer « yes» or 
«no» must be given?®, 


Theoretical sociological framework 


When dealing with the relations between theory and research 
(p. 102), Labbens bases himself upon the theoretical scheme drawn 
up by G. Le Bras who distinguishes within the historical and 
geographical milieu of religion between the religious system, the 
structure of the religious socicety, and the vitality of the underlying 
ideology. 

Without wishing to minimise the merits of Le Bras in the field 
of religious sociology’®, it will probably be generally agreed that 
creative initiative does not begin and end with the immediate 
disciples of a movement. It needs also to be found in the second 
and third generations of the movement when the initial ideas are 
developed and enriched. From this point of view the theoretical and 
national theories of Le Bras are not closely enough linked up with 
those of general sociology. 

A more helpful approach is perhaps to be found in a recently 
published work in general sociology”®. By adapting the general 
schema and the analyses contained in this work to religious facts, 
a more fruitful framework for religious sociology could be worked 
out. If one were to pursue this course, religion would be regarded 
under two principal heads”? : 

a) as a social culture, constructed from elements of social 


17 W. Goode and P. Hatt, op. cit., p. 57. 

18 W. Goode and P. Hatt, op. cit., p. 72. 

19 G, Steeman, « La conception de la sociologie religieuse chez Gabriel Le Bras », 
Social Compass, VI (1959), 1-17. 

20 J. v. Doorn and C. Lammers, Moderne Sociologie, Utrecht, 1959. 

21 We take over here the idea system of J. V. Doorn and C. Lammers; a deve- 
loped religious sociology will form its own idea system. 
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values, expectations, standards and purposes, all brought together 
into a unified social system; and b) as a social entity built up through 
the interaction and social relationships of distance, integration, 
status relationships and the like, all of which are to be found in the 
group as a collective unit, more or less closely and hierarchically 
organised. 

A religious system whether considered as a social culture or as 
a social entity is maintained in existence by techniques of social 
control, tradition, sanctions, ritual, etc., all of which help to define 
its limits. Such a system will change either from the influence of 
foreign culture movements, or from social interactions from inside 
or outside the group??. 

It is important that the parts which demand further develop- 
ment and explanation in this very general scheme should be 
formulated as hypothesis in such a way, that they can be investigated 
forthwith (taking into account the state of the sciences and available 
techniques). Many sociological theories and research programmes 
are so completely self-embracing that they remain unfruitful for 
further development by research, and some sections of even this 
work (e.g. pp. 102-104) give a similar impression. We will return 
to this point later on. 


The object of the investigation 


What will have to be investigated ? 

Following G. Le Bras, Labbens maintains that the principal 
focus of research must be centred round religious practice. For the 
participation of the people in cultural ‘life (L. 110) will reveal the 
living religious system, the structure of the religious group and also 
the vitality of the various group within the religious system. The 
professional sociologist, however, who is never concerned with reli- 
gion as such, would in this context direct his attention not so much 
to the cultural acpects of religious practice but rather to the religious 
situations in marriage, family life, and education®*. He will also 


22 Maintenance as well as change can be a manifestation of religious vitality, 
of which Le Bras speaks. 

28 P. vy. Hooydonk, « De religieuse Praktijk van de katholieke bevolking in de 
stad Groningen en in het bijzonder in de Oosterparkbuurt » (The religious 
practice of the Catholic population in the city of Groningen and in particular 
in the Oosterpark quarter), Social Compass, V (1958), p. 98ff. 
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extend his research to aspects other than the strictly religious ones 
in the life of the believer**. 


Phases of theoretical research 


Once the standpoint has been formulated in this way, and the 
relation of theory to investigation has been indicated, it is possible 
to consider more closely the principles given by Labbens (pp.82-86) 
for the drafting of a religious sociology. Three phases are singled 
out by him as significant in the building up of theory and in 
research, 


In the first of these phases, the generalities of daily experience 
are formulated more precisely — one might possibly say that their 
significance to the sociologist is made more precise. Thus, if the 
religious practice of a town is being investigated, the social structure 
of the town as a whole must be made use of. One would consider, 
for instance, in investigating non-attendance at Church, not so much 
the degree of religious practice of the workers in general, but the 
attitudes to religious practice in various workmen’s quarters, each of 
which may well have a specific emphasis of its own. 


A second phase is the formulation of hypotheses and the syste- 
matic verification of these by research. Of interest is the example 
quoted by Labbens from the investigation by J. Fichter?®, One 
might be content to accept the hypotheses, often easily accepted by 
parish priests, that people who are not settled in parish life, and 
who often move, will decline in the practice of their faith. J. Fichter 
shows by his research, however, that this hypothesis is false. In 
American Catholicism, which is adapted to modern city culture, 
religious practice and participation in parish life appear to be two 
independent variables. Thus, fervent religious life can coexist with 
a lack of integration in parochial life. It therefore would appear 
that « parochial mobility » is not necessarily harmful to religious 
practice. 


In the third phase, one will coordinate and fit into a theory 
the various hypotheses which have reference to a limited field of 


24 J. Poeisz, « The pastoral significance of Catholic associations », Social Com- 
pass, VI, 1959;p2213ff 
25 J. Fichter, Southern Parish, Chicago, 1952. 
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observation such as is done in the branches of science today — 
Church and city, for example or Church and social stratification. 
R. Merton says that the sociologist of today has to limit himself to 
the theories of « middle range» in order to achieve something 
fruitful: «our major task today is to develop special theories 
applicable to a limited range of data »?®, This position is defended 
by Labbens «It is by no means certain that a vast theory can 
present itself today as a scientific theory » (L.85)?’, 

From these phases in the formation of religious sociological 
theory, we will scrutinise the chapters of Labbens which deal with 
statistics of religion and religious sociology. 


Statistics of religion 


The principles for the formation of a religious sociology are 
given by Labbens after the chapter which deals with the statistics 
of religion, in the beginning of the chapter on religious sociology, 
and are completely in agreement with his statement that statistics 
of religion are not religious sociology (L. 32). 


Within sociology 


Labbens acknowledges however, that there are close ties between 
statistics of religion and religious sociology in the interpretation of 
the calculated results and in the construction and classification of 
models. Indeed in his treatment of statistics, their sociological 
implications are clearly shown. Without denying a relative indepen- 
dence of statistics in relation to religious sociology, one would still 
have liked to see in this book the connection between the two 
disciplines more explicitly put forward, and expressed in such a 
way as to being out the necessary introductory role which they play 
in the first phase of religious sociology. If this had been done, the 
religious sociological categories would have stood out more closely, 
the relevant and irrelevant data would have been easier to dis- 
tinguish, and an indication would have been given as to how more 
refined material could have been treated. 


26 R. Merton, Social Theory and Social Structure, p. 9. 

27 One may place a question mark after the following «ce demain appartient 
encore a la philosophie ! » Sociology and Social Philosophy have many points 
of contact, es their outlook differs. 
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Sociologically directed demography 


The classification of religious groups in respect of demography, 
economics, politics and culture is a task which confronts all socio- 
logists of religion. Labbens’ method of approach to these questions 
(p. 42ff.) consists in stressing the influence of social structure on the 
development and organisation of religious groups. For example, the 
fact that the age structure of the Mohammedan people differs from 
that of the Christian by the larger categories of young people can 
be attributed to the social structure of Western countries in which the 
majority of Christians live. Within the Christian civilisation of the 
West, however, Catholic communities have on the whole a greater 
distribution of the younger age groups than have Protestant com- 
munities (L. 45) and to explain this a more sensitive social index 
is required. 

He points to the differential birthrate to be found in varying 
religious groups, and comments « it does not appear that in this 
matter one can decisively point out a religious influence properly 
so-called [...]. And at the end of a thesis on the fertility of Catholics, 
Van Heck has shown that those who have left rural life and migrated 
to a more comfortable way of life tend to conform to urban habits 
and to the customs of the middle classes, their religion, however, 
having the effect of controlling for some time their adaptation to 
their new environment in the domain of fertility »?°. 

In Van Heek’s work on the rate of birth of Dutch Roman 
Catholics*® « The Rate of Birth of Dutch Roman Catholics » the 
question does not seem as simple as all that. When Van Heek talks 
about urbanisation and the falling of the birth rate, he compares 
the birth rate figures of the Catholic population of Amsterdam with 
those of other Dutch Boroughs whose population is less than 5000. 
It appears from this comparison that the figures of the smallest 
village still do not exceed those of the Amsterdam Catholics. He 
therefore concluded that the religious factor is at least as important 
in influence on the birth rate as that of urbanisation®®. In a similar 
fashion Van Heek correlates the religious factor with intensity of 


28 Labbens, p. 48; quoted article by F. v. Heek « Roman Catholicism and Fer- 
tility in the Netherlands », Population Studies X 2 125-138. 
29 F. v. Heek, Het geboorteniveau der Netherlandse Rooms-Katholieken, Leiden, 


1954. 
80 F. vy. Heek, Geboorteniveau, 54. 
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work in industrial areas, in the conditions of agrarian production, 
in the quantitative composition of the professions. " 

Here too the religious factor isa constant. The statistical 
analysis of various regions, however, reveals. the ‘interesting fact 
that it is not so much Catholicism in’ general’ but the particular 
character of Dutch Catholicism (namely, a minority group with its 
own «front» mentality and religious spirit) that was repsonsible 
for the specific features in the analysis. 


Sociologically orientated ecclesiastical statistics 


This « front » mentality and religious spirit of Dutch Catholi- 
cism is to be seen not only in the birth rate, but also in many other 
fields. Van Heek draws attention to the rigid organisation, the 
severe observance of fasting, the strong feeling on the use of con- 
traceptives and the enormous mission activity: In the latter half of 
his chapter on statistics, Labbens also drew attention to. similar 
signs of the vitality of Dutch Catholicism,.extensive Church building, 
vocations to the priesthood and religious life, and the various 
activities of the laity. 

From the statistics given by Labbens, it would appear that 
Church building has not kept pace with the ever-growing urbanisa- 
tion. One might conclude from this that the Church in her apostolate 
has not adapted herself to the pace of social development. Before 
drawing too rapid a conclusion however, one should go on to 
enquire more precisely into the pace of Church building in -various 
areas; in the various cities of town and country areas, and the 
relations between building in the cities and the country. 

The Statistics of priestly and religious vocations indicate that 
here too Dutch Catholicism has not in the main adapted itself to 
the social structure of contemporary Holland, even though partial 
attemps at adaption can be seen. More research however, is necessary, 
in particular the influence of geography, social structure and family 
life, too often unrelated in Labbens’ thought, need to be correlated 
with the statistics of religious and priestly vocations before reliable 
conclusions can be drawn. | 

Statistics on Sunday observance will show that this varies by 
sex, age, family and social-class. These categories are not’ enough 
however to draw useful conclusions from. They need to be correlated 
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also with religious organisation and even with the wide influences 
on the cultural plane. 

Taking up again the theory of Van Heek, a first impression 
leads one to the following conclusions (a) that Church building in 
the Netherlands has in general kept pace with urbanisation (b) that 
until a short time ago (1951) the number of ordinations rose more 
steeply than the population increase*! and (c) that the incidence of 
non-attendance of Dutch Catholics in Church did not increase as 
much as in other countries. Clear examination of the structure of 
Dutch Catholicism, however, would suggest that the correlation 
made by Van Heek of Church building and urbanisation, vocations 
and population, religious practice and family structure are not suf- 
ficient (certainly not from the evidence gained at the statistical 
level) to solve adaquately the problems raised by contemporary 
Dutch Catholicism. 

The work of Van Heek is a very good example of how statis- 
tical material needs to be sociologically analysed so that demographic, 
economic and religious data can be integrated into a sociological 
pattern, and how in its turn sociological theory can call for an even 
more refined assimilation of statistical material. 


Religious sociology 


It is regrettable that Labbens has not worked out his statistics 
of religion in greater detail as a first phase in the formation of 
religious sociological theory. The result of this insufficiency of pre- 
cision in the first phase has resulted in a failure to give any adequate 
account of the second and third phases. The student will look in 
vain for adequate treatment on the drafting and checking of hypo- 
theses, and the coordination of hypotheses into a theory of « middle 
range » (see pages 84 and 85), 

There is an explanation for those serious omissions. In a chapter 
on the state of development of religious sociology** the brothers 
Goddijn have brought to light a significant ommission in much of 


31 J. Dellepoort, De Priesterroepingen in Nederland, ’s Gravenhage z.j. (1955), 

' p. 51 ff. (Priestly vocations in the Netherlands », The Hague.) This counts 
for regulars and seculars. From 1930 onwards the seculars stay behind in 
comparison with the growth of the Catholic population. 

32 W. and H. Goddijn, op. cit., p. 35 ff. 
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the Catholic work in religious sociology. They have shown that on 
the whole Catholic research has not been orientated towards the 
formulation of theory, it has been content to remain on the level 
of the sociography of religion. 


The formation of hypotheses 


In the United States, Germany, Italy and the Netherlands, 
however, a change is taking place. The brothers Goddijn point to 
developments related the above mentioned second phase on theory 
formation, namely the formation and checking of hypotheses**. With 
regard to parish life we have already mentioned the hypothesis of 
J. Fichter, that religious practice and participation in parish life 
are two independent variables. The brothers Goddijn quote still 
more hypotheses of Fichter concerning parish life**. One such hypo- 
thesis could be formulated as follows: an integration based upon 
free choice is of greater significance than an automatic affiliation 
to a group which was the result of living in that particular territory. 
Another hypothesis of Fichter of possible significance is the follow- 
ing: group integration with non-Catholics based upon similar 
secular values in stronger than the integration of Catholics among 
themselves on the strength of specific Catholic values. 

From the « Die Kirchentreuen »®® by R. Koster, the Goddijn 
brothers also draw attention to the two following hypotheses, based 
on a study by the author of a Protestant parish of a large German 
city : (a) the intensification of Church standards will not lead to 
an observation of obligations by a wider group, bur rather to a more 
intensive idea of standard by an ever decreasing group of people; 
and (b) in most cases the Church attendance of parents and marriage 
partners is the most positive conditional factor for the fulfillment 
of standards. 


Theories of middle range 


If we are to mention theories of middle range, we must refer 
again to Prof. H. Fichter. His books « Social Relations in the Urban 


33 W. and H. Goddijn, op. cit., p. 58. 

34 W. and H. Goddijn, op. cit., p. 58. 

35 R. Koster, Die Kirchentreuen, Stuttgart, 1959; quoted by the brothers God- 
dijn, p. 50. 
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Parish » and « Soziologie der Pfarrgruppen » are the result of much 
fruitful research in the development of religious sociological theory. 
Apart from Fichter, others can be called to mind who have worked 
out limited range theories of religious sociology in the spirit of 
R. Merton*®, 


Orientation instead of theories 


In Labbens’ chapter on religious sociology we find what Mer- 
ton calls « general orientations towards data, suggesting types of 
variables which need somehow to be taken into account »°". Here 
Labbens gives views which have their values as such for religious 
sociology, but which give little help in the formation of a religious 
sociological theory : « We have many concepts, but few confirmed 
theories; many points of view, but few theorems; many approaches 
but few arrivals*®. » 

Even if we leave aside these sociological, theoretical objections, 
difficulties will still remain over the question, considered by Labbens 
to be a central one for religious sociology « What is the social 
function of religion ? ». This question, posed in such a general 
manner, is not specific enough to have much meaning for religious 
sociology. This is why the question has been answered in so many 
ways by so wide a variety of authors, e.g. G. Simmel, E. Durkheim, 
C. Levy-Strauss and J. Yinger. 

Moreover, within sociology, the term « social function » is one 
which must be dealt with cautiously®®. It is not free from objec- 
tions*®, and it carries with it the danger of distracting the attention 
away from a study of the religious group as a whole to its external 
relations with society. That Labbens did not escape from this danger 
is shown in the way he classifies religions organisations (L. 93), for 
he distinguishes between two types of religious organisations (a) the 
structure of the religious group in so far as it is identical with the 
social group, and (b), the religious group in so far as it forms a 
specific group within a social whole. It shows also in his "ERAGE of 


36 Compare the detailed list of literature by the brothers Goddijn, p. 154 ff. 

37 R. Merton, op. cit. p. 9. 

38 R. Merton, op. cit., p. 9. 

39 Merton, op. cit., Manifest and latent functions, p. 19-84. tf 

40 J. Yinger, Religion, Society and the Individual, N.Y., 1957, Difficulties in 
the functional Approach, 58-60. 
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religious groups (denominations), for which the criterion of classifi- 
cation is the relation to the complete society (L. 96)*!. 


Conclusion 


J. Labens acknowledges in principle that sociology is an 
independent empirical science, but we would have liked him to take 
a more consciously sociological point of view in his introduction to 
religious sociology. 

Religious sociology has its origin within general sociology, and 
will develop most fruitfully if it makes use of the methodical and 
theoretical achievements of the sociological sciences. As an empirical 
science, religious sociology will construct its theories, which at all 
phases of development should be in contact with and corrected by 
specifically sociological considerations. It must proceed slowly and 
with patience, alternating hypothesis with verification, never attemp- 
ting to explain everything at once, but constantly limiting itself to 
areas which are fulfilled for present research. 

Such an avowed sensitivity to religious sociological theory is, 
we consider, a necessary amplification to Prof. J. Labbens’ very 
readable book which we dwelt upon at length and with much 
respect. 


P. van HOOIJDONK 


41 (a) at first sight the criterion of classification also appears to rest in the 
« priestly » and the « prophetic » character of these religions, but he sees these 
two characteristics also in their « social finctions »; the priest as the « agent 
d’intégration social»; the prophet as a person who addresses people who 
exist on the edge of society. (b) there is yet another remark : for his « typo- 
logie des groupes religieux » Labbens takes over the classification of J. Yinger 
(op. cit., p. 142-155) - Church-Ecclesia-Class Church - Established Sect - 
Sect-Cult. Yinger considers the Universal Church to be «universal both in 
the sense that it includes all the members of a society and in the fact that 
the two major functions of religion (the ecclesiastical and the sectarian are 
closely related.» But Yinger adds « In heterogeneous societies this balance is 
likely to be achieved only very rarely and is not likely to be maintained 
very long ». We do not find this restriction in Labbens’ work. Besides, Yinger 
adds « The Catholic: Church of the thirteenth century is perhaps the best 
illustration of a universal Church in western civilisation » herewith explicitly 
showing the limites «of the thirteenth century » and «in the western civi- 
lisation », when using the Catholic Church as an example. 
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Premiers pas dans la Bible, par Tallois. 


> 


Recueil de 32 dessins a peindre, compléter, découper, etc., 
centrés autour des principaux faits de l’Ancien et du Nou- 
veau. Testament... a2 oo ces ee ee eee 


Les grands personnages de la Bible, par Dheilly 


Ouvrage destiné a présenter aux enfants du cours élémen- 
taire quelques personnages de I’Ancien et du Nouveau Tes- 
tament. Le récit met en valeur le réle de chaque figure 
biblique, le caractérisant dans sa relation directe avec le 
Christ et avec l’Eglise. Les précisions de temps et de lieu 
ont été délibérément omises pour la simplicité de l’exposé 
et afin de ne donner que les idées essentielles 


Histoire Sainte, par Dheilly. 


Récit suivi de l’Ancien et du Nouveau Testament accompagné 
de questionnaires sur la valeur religieuse des épisodes évo- 
qués. Cet ouvrage est destiné aux enfants de la septiéme et 
dus cycle:‘d'observation 2" 240 sa 70.24, ahaltiee yo Save, Bee 


Histoire du Salut, par Dheilly. 


La premiére partie « Histoire du peuple de Dieu» évoque 
Ancien Testament; la seconde « Jésus le Sauveur » s’atta- 
che a rendre vivante la personne de Jésus pour nous 
communiquer son enseignement. De l’ensemble se dégage 
la puissante unité des livres de l’Ancien et du Nouveau 
Testament Wa Seek sk 


Le peuple de I’Ancienne Alliance, par Dheilly. 


Un guide sar pour |’étude de |l’Ancien Testament, condensant 
pour les éléves comme pour l'ensemble des chrétiens culti- 
vés l’essentiel de la science biblique d’aujourd’hui. Une 
premiére partie fait connaitre les livres de |’Ancienne Al- 
liance; une deuxiéme retrace les lignes maitresses de cette 
histoire jusqu’a la venue du Messie dans la patience et dans 
l’espoir. L’illustration choisie avec soin se référe aux docu- 
ments de base et aux résultats des derniéres fouilles con- 
temporaines, wows ca lise obit Sak Sales Gt Dole tnd 


Panorama d’histoire biblique, par Montjuvin. 


Tableau synoptique présentant le déroulement de I’histoire 
biblique en concordance avec les faits de I’histoire profane 
(Orient, Gréce, Rome) La chronologie tient compte de toutes 
les mises au point de l’exégése biblique. Un dépliant de 2 m 
de; long, en: quatre, coulouns:syjrredy: ale Qe edneeee Dd «ype 


EDITIONS DE L’ECOLE - 11, rue de Sévres, Paris (Vie) 


0,90 N.F. 


2,80 N.F. 


7,00 N.F. 


5,30 N.F, 


6,40 N.F. 


3,50 N.F. 


J. M. G. Thurlings Functionalism, 
social change 
and the sociology of religion 


L’auteur défend l’idée selon laquelle l’analyse fonction- 
nelle est adaptée 4 |’étude du changement social, pour 
autant qu'il s’agit de changements dans le sens d’une 
adaptation; la signification de cette thése est illustrée 
dans l’exemple du désintéressement par rapport a 
VEglise. Ainsi auteur propose les hypothéses suivan- 
tes: (a) ce désintéressement est causé par |’émergence 
d’institutions profanes qui se présentent comme des 
alternatives fonctionnelles aux institutions ecclésiasti- 
ques, en méme temps que par I’affaiblissement du 
mécanisme ecclésiastique du contrdéle religieux; (b) 
VEglise s’est défendue contre cette menace a son exis- 
tence, au moyen de trois méthodes, notamment 
Pinfluence exercée sur le monde extérieur, |’isolement 
et la restructuration interne. Aux Pays-Bas, la méthode 
d’isolement a prévalu, particulitrement par la consti- 
tution en ghetto; la troisisme méthode a surtout été 
employée dans le catholicisme ouvert. 


I. Introduction. 


The discusssion centring upon the problem of Functional 
Analysis which, within the framework of modern sociology, is 
nowadays exercising so many minds, has not failed to draw atten- 
tion also among students of religious sociology. It was therefore 
evidently no chance occurrence that the first number of « Social 
Compass » in its new form was opened with an article dealing with 
the adoption of the functionalistic method of approach to religion 
as a social phenomenon!. One of the matters discussed already at 
the Congress of Bologna, where the above-mentioned article was 
first presented, was « Religion and Social Integration », a subject 
very closely related to Functional Analysis. 


1 P. Tufari, « Functional analysis in the sociology of religion », in Social Com- 
pass, 1960, 1, p. 9-20; 2, p. 121-137. 


407 


Functionalism, social change 


In view of the present concentration of attention upon this 
method of approach also among religious sociologists, it would seem 
expedient to make a study of one of the most serious objections 
already raised against Functional Analysis. We mean the objection 
on the ground that this form of analysis is an altogether unsuitable 
way of approach to the now so poignant problems of social change. 
Should this widely expressed criticism prove to be justified, it would 
greatly limit the utility of Foartopal Analysis in the field of reli- 
gious sociology. 

In this article we will eee endeavour to formulate a 
definite attitude towards this problem and then work out in detail, 
from an example, its consequences to the sociology of religion. 


II. Functionalism 
and social change — 


One difficulty that is a serious handicap to any progress in the 
matter under dispute is the fact that the fundamental traits of 
Functional Analysis are as yet only vaguely defined and that writers 
who have made efforts in this direction-apparently do not show 
any great agreement with each other. 

In view of this, it is clear that our first task must be to give an 
exposition of what we think should be understood by Functional 
Analysis. 

We believe that the first and foremost characteristic af Func- 
tional Analysis is that social phenomena are investigated in their 
relation to what may be termed « the social system ». This social 
system shows a structural aspect on the one hand a functional Sos 
on the other. 

Viewed in its structural aspect, the social system is an aiid 
unit (and at the same time a unit in course of assembly) composed 
of parts having a great variety of relationships wich each other. But, 
diverse as these relationships are, they possess the common charac- 
teristic that*they are relationships in a definitely social sense. The 
ultimate meaning of « parts» in this connection is: groups, com- 
munities or individuals, in so far as they act as incumbents of roles. 
Hence the well-known definition by Talcott Parsons: « Social 
structure is a system of patterned relationships of actors in their 
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capacity as playing roles relative to one another”. » The social 
structure is therefore a constellation of social relationships between 
persons who are acting certain roles, inasmuch as these relationships 
are determined by the normative expectations that are embodied in 
the roles acted. In other words: social structure is a constellation 
of institutionalized relationships. 


However important and indispensable the analysis of the social 
structure may be, it is in itself nothing more than mere description. 
Not until the researcher gebins to study the social system from the 
functional point of view can it be stated that he enters upon the 
plane of explanation. - 


Viewed in its functional aspect, the social system may in the 
first place be characterized as a constellation of elements between 
which there is a certain measure of interdependence. « The most 
general and fundamental property of a system », Talcott Parsons 
assures us, «is the interdependence of parts or variables »*. And 
similarly Alvin Gouldner, in a study of Merton’s well-known essay, 
comes to the conclusion that « Functional Analysis premises the 
operation of functional reciprocity », according to which the social 
reality should be seen as « a system of interdependent parts engaged 
in mutual interchanges »*. ' ; 


The second characteristic of the. social system viewed in its 
functional aspect (and we think, more closely approaching its. spe- 
cific character) is the tendency towards boundary maintenance. The 
social system is a boundary maintaining system’, i.e. a system that 
tends towards self-maintenance with respect to its environment. 
Should circumstances occur which threaten to harm the social system, 
they will set up counterforces in that system as a result of which the 
adverse circumstances will as far as possible be neutralized. 


2 T. Parsons, « The present position and prospects of systematic theory in 
sociology », in G. Gurvitch and W. Moore, eds. Twentieth Century Sociology, 
New York, 1945, p. 61. és 

3 T. Parsons and E. Shils, eds, Towards a general ‘theory of auction, Cambridge 
Mass, 1954, p.-107. ; ' 

4 A. Gouldner, « Reprocity and autonomy in functional analysis », in L. Gross, 
ed., Symposium on sociological theory, Evanston III./White Plains, N.Y., 1959, 

. 249. 

5 r Parsons, The social system, Glencoe IIl., 1951, p. 36, p. 482; cf. J. Gittler 
and E. Mannheim, «Sociological theory»; in J. Gittler, ed., Review of 
Sociology, New York, 1957, p. 9. 
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Whilst boundary maintenance is directed against the outside 
world, the third characteristic is that the social system has an 
internal tendency towards equilibrium, that is, towards a state in 
which the relationships will either remain stable or will vary in an 
orderly manner. 

These last two characteristics have naturally given rise to the 
question in many minds as to whether such a model can be of any 
real use in the study of modern society with its rapid dynamics and 
frequent conflicts. The world of the functionalists appears to be a 
Utopia in which concord and order are the ruling features; modern 
society is the scene of strife and change. How can a map of Utopia 
help us to find our way in the volcanic country of modern society®? 

Let us begin by acknowledging that this misgiving is certainly 
not devoid of all foundation. It is a fact that Functional Analysis 
has as yet hardly found application in the study of social changes. 
The question that concerns us in this article is, however, of a more 
radical nature, namely : Is Functional Analysis unsuitable in prin- 
ciples as a means for the study of social changes ? On the whole, we 
think this question has to be answered in the negative. 

Of course, limits are imposed by the fact that we are here con- 
cerned with the model of a system, but this does not mean that the 
phenomena of social change lie beyond the ken of the functionalist. 
There are two reasons why this is not so. 


1. Because of the simple fact that the social system is charac- 
terized by a tendency towards self-maintenance with respect to its 
environment. This tendency entails that the social system, at any 
rate in principle, has the power to adapt itself to modified conditions 
by changing its own structure. 

The first cause of change is admittedly inherent in environment, 
so that nothing can in fact be said concerning this item within the 
functionalist model. The second cause, on the other hand, is in the 
system itself, that is, in the self-maintaining tendency which finds 
its expression in adaptive structural modifications and can conse- 
quently be treated within the model of the functionalist. 

When we go on to consider the direction of change, we find the 
same configuration. Inasmuch as this direction depends upon modi- 


8 R. Dahrendorf, « Out of Utopia; toward a reorientation in sociological ana- 
lysis », in American Journal of Sociology, 1958-1959, vol. 64, p. 115-127. 
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fications in the environment it is beyond the functionalist’s field of 
view. On the other hand, inasmuch as it is determined by the self- 
maintaining tendency of the social system it may be placed in the 
functionalist model. This tendency is in fact an effort made by the 
system itself to alter its structure in such a way (i.e. in such a 
direction) that this structure is again able to meet the functional 
needs of the system. 


A closer survey shows that the self-maintenance hypothesis 
opens up another possibility : Within the « social system » category 
one can distinguish several different types. The functionalists have 
as yet hardly started to work out this typology, but it is quite clear 
that this typology will in any case have to include a type that is 
characterized by the urge for more and more complete realization 
of its objects. For this type self-maintenance means not so much the 
preservation of the status quo but rather, where possible, a pro- 
gressive restructuring, that is, a social change of such a nature that 
the aims are more closely approached. This re-structuring may be 
occasioned by a change of environment, but not necessarily so. In 
this type of system the role-incumbents (or some of them) are charged 
with the duty of searching the environment and the structure 
themselves in order to find a possibility of arriving at a better- 
adapted structure. 


2. In the second place: As regards the internal conditions 
of the system, it may be observed that the functionalistic concept of 
equilibrium should not necessarily be equated with « perfect, tension- 
less integration ». 

Parsons did in fact concern himself preferably with the impli- 
cations of such integration — though in his view the origin of the 
social system is to be found in aims of individuals which are not 
integrated with respect to each other but which become so by 
exerting influence upon each other? — but according to him this 
model is merely a starting point for theory building®. It is therefore 
all the more regrettable that he has stopped so long at this starting 
point. 


7 Cf. T. Parsons, The social system, etc., p. 37-38. 
8 Cf. T. Parsons, o.c., p. 42 and 481 e.v. 
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If, however, we consult a less abstract-minded author such as 
Robert Merton, not a trace is left of an integration model having 
harmony and peace as its central concepts. 

This is clearly evident from Merton’s well-known hypothesis 
regarding the «net balance of functional consequences » : When 
« cultural forms » — which, as is evident from the context, may 
include institutions — are maintained for a long period, so states 
this author, it need not by any means signify that they contribute in 
a perfectly harmonious manner to the integration of the social 
system; it is far more likely that their influence results in a net 
balance of functions and dysfunctions « either for the society con- 
sidered as a unit or for the subgroups sufficiently powerful to retain 
these forms intact, by means of direct coercion or indirect 
persuasion »®, 

It is an undeniable fact, we have to admit, that Merton’s 
attention is primarily directed towards the continuity of the social 
order, but it is equally clear that by the way in which the terms 
« power » and « balance » are used here, this continuity is pilloried 
as being a precarious matter. By the stress that is laid on the preca- 
rious character of this continuity the prospect of effecting a change 
is simultaneously opened up. 

In view of these considerations the social system itself may be 
conceived as a complex of stress relationships, i.e. as an entity 
composed of several sub-systems whose relations with each other 
are, partly at least, governed by the power relationships. The struc- 
ture of this entity may therefore to some extent be regarded as the 
result of a compromise having no greater durability than the power 
relationships on which it is based. Moreover, apart from this com- 
promise based on power relationships, the social system, according 
to Merton’s conception, has in any case found it necessary to put 
up with a number of dysfunctions, so that this in itself will probably 
create a tendency towards social change. 

It is thus very clear that the tendencies towards change are 
inherent in the system itself. Within its structure there will be 
several incumbents who, on account of their role, i.e. their position 
in the structure, are seeking means of changing the structure. A new 
social invention may suffice to change the structure radically, with 
or without a change in the power relationships. The factor of 


® R.K. Merton, Social theory and social structure, Glencoe IIl., 1957, p. 32. 
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environment is thus reduced to one of many possible factors of 
change; all other factors lie within the system itself. In this system 
conception both the cause and the direction of change can therefore 
be very closely approximated with the aid of the functionalistic 
model. 


III. Functional analysis 
and social change 
in the sociology of religion 


In the foregoing section we defended the thesis that Functional 
Analysis is also applicable, though with some restrictions, to the 
study of social changes. Meanwhile: The proof of the pudding is 
in the eating, and it must again be acknowledged that Functional 
Analysis in this sphere has as yet found few applications, which 
means that up to the present the practical proof is to a large extent 
lacking. 

On this account, therefore, we will at least make an attempt in 
the following pages to illustrate the applicability of Functional 
Analysis to the phenomena of social change by showing how to deal 
on this basis with a concrete problem in the sociology of religion. 

As the sociology of religion is essentially a science of topical 
interest, the problem to be selected by way of example should 
naturally be one that is a source of concern to the Church at the 
present day. We therefore chose the burning question as to how the 
Church will be able to maintain itself in the changing society of 
to-day. 

It goes without saying that this complex problem cannot be 
permanently solved here and now. Our intention is therefore of 
far more modest scope. We merely wish to put forward a number of 
functionalistic hypotheses regarding the situation in which the 
Church finds itself and regarding the adaptive mechanisms of change 
which the Church will use. As we have no other pretention than to 
illustrate the fundamental applicability of Functional Analysis, no 
attempt will be made to back these hypotheses by exact material. 

One cannot deny the fact that the present-day Church in 
Western Europe is in no small danger of losing its hold upon its 
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members. Although in the Catholic Church, otherwise than in Pro- 
testant churches, this may not yet be so apparent from the statistics 
of those who have formally cancelled their membership of the 
Church, the tendency towards alienation from the Church is all the 
more strongly evidenced by the high figures of non-Easter com- 
municants and non-Mass attendants. The first question with which 
the sociology of religion is at present confronted is, therefore, the 
question as to the causes of this phenomenon. 


In this connection we would in the first place draw attention 
to the symptomatic fact that the exodus from the Church has been 
greatest in those sectors of society in which social change has made 
the most rapid strides. Firstly : withdrawal from the Church and 
irreligiousness are frequently met with in areas that have undergone 
large-scale and rapid industrialization. Secondly : the same applies 
to areas that have undergone large-scale urbanization. The popula- 
tions of towns show more apostasy and irreligiousness than the 
populations of rural areas. Thirdly : the same phenomena are of 
frequent occurrence among those who have taken a large share in the 
process of migration that is very closely associated with industria- 
lization and urbanization. Think of the many natives of the Dutch 
province of Brabant who, on coming to Rotterdam round about 
1900, could not find the way to church. 


In a word, if we observe the position of the Church in modern 
society in an unbiassed manner, we cannot escape the impression that 
in some circles the Church has become more or less a survival. 


It is an obvious surmise that some connection exists between 
alienation from the Church and social change. But, although the 
surmise as to this connection urges itself so strongly upon us, its 
nature is not so obvious. 


The functionalistic theory enables us to put forward the 
following hypotheses in regard to this relationship. 


In the first place: the trend of social change referred to in the 
foregoing is characterized by the fact that it created structures 
within which new functional alternatives were offered which were 
developing into as many competitors of the ecclesiastical institutions. 
For example, in secular society institutions for the provision of 
social security were created which proceeded to perform their 
function along with the existing diaconal institutions of the Church, 
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so that the believers were no longer entirely dependent upon the 
latter. A second example: According as secular philosophy and 
empirical science developed and their results were popularized by 
modern mass media, the function of interpreting the meaning of life 
which had hitherto been pre-eminently performed by the Church, 
was now partly assigned to secular institutions. There was thus a 
manifest tendency towards crumbling away of the functions of 
ecclesiastical institutions, a tendency that was all the more marked 
according as the Church proved less able to nullify this tendency 
by compensatory mechanisms. 


Our second hypothesis relates to the mechanism of ecclesiastical 
social control: According as the changes in society became more 
drastic and were consummated at a more rapid rate, the traditional 
mechanism of ecclesiastical social control began to show a greater 
deficiency. 


Attention may here be drawn in the first place to the dis- 
turbance of the control mechanism caused by large-scale migration 
of populations. Whereas the (extended) family had formerly come 
in for an important share of ecclesiastical control, the effect of 
migration — especially where it applied to individual persons of 
youthful age — was to remove many Church members from the 
sphere of influence of the (extended) family. 


Besides, many of these migrants found their way into new 
districts in which initially there could of course be no question of 
any effective control by fellow residents of the district as had 
formerly been exercised by the village. Similarly, the contact 
between parish clergy and believers which had existed in the former 
parish, could not be re-established with sufficient rapidity in the 
new districts with their often revolutionary speed of growth. 


Then again, on the macrosociological plane the authority of 
the Church was undermined by the fact that the believers — par- 
ticularly the younger among them — who had to find a place for 
themselves in this new world, were often inclined to identify the 
Church with the old order which they considered as definitely 
belonging to the past. An additional circumstance was that the 
Church was not infrequently identified with the ruling social class 
which industrial workers nowadays reject as being a capitalistic 
enemy. 
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A hard blow was struck at the mechanism of ecclesiastical 
social control by the fact that the new secular groupings speedily 
assumed a form of their own and developed their own controlling 
machinery which in turn acted at cross-purposes with ecclesiastical 
control. This on going crystallization of secular life, withdrawn as 
it was from the sphere of the Church and sometimes in strained 
relations therewith, had the effect that Church membership in 
modern society began to display the characteristics of a multiple 
group membership in which conflicts were of frequent occurrence. 


The position was that believers were confronted on the one 
hand with the canons of the ecclesiastical system and on the other 
hand with those of the secular system, and there not infrequently 
existed a great contrast between these two, a contrast with respect 
to such matters as attendance at Church, acceptance of dogmas, 
birth control and divorce. Believers, when confronted with the 
widely divergent patterns of behaviour expected of them by groups 
with such vividly contrasting standards of reference, developed a 
tendency to conform to the norms of the system that possessed the 
most effective means of social control. In view of the weakness with 
which the ecclesiastical machinery of control was afflicted, it was 
not difficult to foresee what direction this conformity would take 
— unless the Church would have been able to recover sufficiently 
quickly from the blows it had received. 


Therefore, in summarization of the above, it may be taken as 
a plausible hypothesis that the Church has witnessed a slackening 
of the ties that bound its members, as a result of the rise of competing 
functional alternatives on the one hand, and as a result of the 
weakening of ecclesiastical control, with simultaneous development 
of hostile secular control on the other hand. 


But, if these tendencies only were at work, it would be a matter 
of wonder why the exodus from the Church has not assumed still 
more disastrous forms. So, whilst in certain sectors the Church may 
bear some resemblance to a survival, in other. sectors it nevertheless 
proves to be a living social reality. The foregoing hypothetical 
exposition does not, therefore, by any means tell the whole story. 


Hence our hypothesis that the Church, in its urge for self- 
maintenance and confronted with the tendency towards alienation 
from itself, has adopted new mechanisms by means of which it has 
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in fact succeeded at any rate to some extent in checking the exodus 
from the Church. 

What are the mechanisms by means of which a social system 
can try to maintain itself in the face of a changing social environ- 
ment ? Within the functionalistic frame of reference, attention may 
here be drawn to three possibilities. 

Firstly, the social system may make efforts to check the social 
development or to influence it in such a way that it is reconcilable 
with the continuance of the social system as hitherto structured. 

Secondly, it may try to curb influence of social changes by 
isolating itself from society. 

Thirdly, it may try the expedient of an internal re-structuring 
which will enable it to reconcile itself with the changed environment 
without thereby liquidating itself. 

The first method is characterized in the present context by an 
adaptive influence exerted by the secular world, whilst the intra- 
ecclesiastical structure remains unaltered. The second method is that 
whereby the conflict of roles which threatens to come about as a 
result of multiple group membership of Church members is settled 
by liquidating, in their status pattern, the ties with conflicting 
secular groups of reference. Finally, the third method may be cha- 
racterized as a revision of the role definitions in such a way that 
the conflict of roles in the status set of Church members is brought 
to a solution; as, here again, the self-maintenance of the Church is 
always the object in view, this method implies a re-consideration of 
the unchangeable principles and changeable structure of the eccle- 
siastical system. 


As to the first method: It is certainly not inconceivable that 
the Church, especially in the initial phase of the change outlined in 
the foregoing, has occasionally been tempted to make efforts to 
impede such a dangerous social development. It is also not improba- 
ble that in some incidental cases the ecclesiastical authority in a 
particular community has in fact succeeded, by its influence on the 
local élite, in closing the door to industrialization at any rate for 
the time being. 

But history teaches us that this method, though it may have 
been tried, does not as a rule yield much result. This can readily 
be understood when we reflect that the social development found 
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its prime mover in an industrialization which has often been the 
only means of alleviating the material distress that had assumed 
such alarming proportions during the final phase of early capitalism 
— the period of pauperism, as it has so aptly been termed by his- 
torians. If the ecclesiastical authority had no eye for the need of 
this industrialization — an otherwise unlikely supposition — the 
machinery of ecclesiastical control could not in any case have done 
_ much against the hard dictates of reality. 

The cases in which the social change referred to here has not 
occurred, will therefore on the whole be exceptions that « prove the 
rule ». Indeed, these cases are met with mainly in areas where indus- 
trialization was impossible, or where the reform of agriculture was 
actually able to provide a functional alternative to industrialization. 

But the first method also includes the attempt to influence the 
social development in such a way as to make it reconcilable with 
the canons of the ecclesiastical system. It is known that the Church 
has indeed been active in this direction. However, it is significant 
that in many cases these attempts immediately necessitated a new 
internal structural conditioning. Attention may in particular be 
drawn here to the setting up of Catholic parties which, by exerting 
influence upon legislation, sought to protect the canons of Catho- 
licism. 


The second method has found large-scale application especially 
in the Netherlands. In a society like that of the Netherlands with 
its denominationally mixed population, this cannot of course mean 
that the Catholics have retired into complete isolation. Catholic 
plants or Catholic residential districts, at any rate in areas outside 
the southern provinces, were quite inconceivable. 

The second method has in fact given rise to the Catholic pillar. 
The Church authorities founded Catholic schools, Catholic status 
organizations and trade union organizations, Catholic entertainment 
societies and Catholic institutes for the care of health and for mass 
communication. 

The development of this Catholic pillar can to a large extent 
be accounted for by Functional Analysis. 

Pillar-forming may be defined as the organizing of social 
groupings and institutions not relating primarily to the religious 
nuclear function, along the lines of religious or ideological affilia- 
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tion. This does not, therefore, refer to religious organizations and 
institutions such as congregations and Sunday schools but, on the 
contrary, to organizations aiming primarily at the performance of 
secular social functions : national economy, public health, recreation 
and entertainment, enlightenment and education. 


The reason why the Church is creating these associations and 
institutions of its own is because of its conviction that in these 
spheres, although primarily secular in character, moral and religious 
canons can easily find expression. Such expression may be either 
direct or indirect. It is direct, for instance, in cases where the pro- 
blem of private ownership is propounded in economic life; it is 
indirect, for instance, in cases where an organization — say an 
entertainment society — brings persons with different philosophies 
of life into contact with each other as potential marriage partners. 


Pillar-forming, in the terms of the functionalistic hypothesis, 
is in fact a mechanism whereby efforts are made to prevent or 
eliminate the conflicts of roles which are liable to occur in cases 
cited above. 


Catholic education, like the Catholic youth movement, aims at 
ensuring the socialization of Church members while excluding anti- 
Catholic influences. 


Catholic trade union organizations have as their primary 
function the protection of Catholic norms in economic life — a 
function very closely related to that of the political party. In regard 
to this function the establishment of Catholic trade unions may 
therefore rightly be ranked under the first method; but in the second 
place the Catholic trade union may be regarded as an effort to 
protect the Catholic professional against the negative influence that 
might emanate from non-Catholic groups of reference, a function 
that is typical of the second method. This latter function may be 
aimed at more particularly by the status organizations which other- 
wise seem to have as their primary object the provision of a Christian 
adult education. 

Then again, by means of Chatolic institutions for mass com- 
munication an effort is made to offer a functional alternative to 
undenominational or anti-Catholic forms of instruction, an alterna- 
tive whereby this function is brought back into the orbit of 
ecclesiastical control. 
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Catholic institutions for the care of health aim at restoring or 
maintaining ecclesiastical control over medical and conjugal ethics. 

Lastly, Catholic entertainment societies may be regarded as an 
effort to exclude the negative influence of mixed contacts and to 
secure endogamy. 


Meanwhile the phenomenon of pillar-forming cannot be ade- 
quately explained by the hypothesis of objectives only. In the first 
place this would not give any reply to the question as to how it was 
possible for this pillar to be set up. In the second place there is still 
the unanswered question as to why pillar-forming has advanced so 
far precisely in the Netherlands. 

As to the first question : One may put forward the hypothesis 
that pillar-forming has been made possible by the existence of mate- 
rial resources, leaders and organizable members; furthermore, by the 
religious liberty, liberty of association and liberty of expression laid 
down by the Constitution of the Netherlands, and finally by the 
democratic climate. 

With reference to the second question it may again be pro- 
pounded by way of hypothesis that in the pluralistic society of the 
Netherlands the relations between the denominations have consti- 
tuted a problem from the very foundation of the nation, a problem 
on account of which people in the Netherlands are more inclined 
than elsewhere to be very much on the alert against a possible 
menace to the interests of their denomination. In regard to the 
Catholic section of the population it has to be added that, as a 
minority group that had long been under-privileged and whose 
emancipation has as yet hardly been consummated, this section has 
been particularly apprehensive of the dangers to be feared from the 
non-Catholic world?®. 


Another hypothesis : The pillar-forming practice outlined above 
has encountered opposition from two quarters within the Church. 

Firstly, certain Church members objected that pillar-organiza- 
tions were in some sense the result of reactionary efforts to maintain 
the traditional structure at a time when it had outlived itself. They 
objected in particular to the Catholic status organizations on the 


10 Cf, Walter Goddijn, Katholieke minderheid en protestantse dominant, Assen, 
1957 
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ground that these organizations were an attempt to infuse new life 
into the obsolete idea of an integration of statuses, thereby denying 
the reality of class society. 

Secondly, there rose in the minds of some Church members the 
idea that the pillar structure as an embodiment of the urge for 
isolation was in danger of colliding with the modern ideal of frank- 
ness as well as with the national or general social wellbeing. 

The result of this double attack on the Catholic pillar was a 
new trend: that of penetrative Catholicism, which may be viewed 
as an effort to apply the third method of adaptation. 

Penetrative Catholicism is characterized by a cosmological and 
political frankness which takes the form of participation in unde- 
nominational secular associations but which goes hand in hand with 
an urge for intensification of the religious life. A penetrative 
Catholic is a Church member who very consciously desires to remain 
loyal to the fundamental canons and truths of the Church but who, 
from the motives outlined in the foregoing, feels that he should 
capture positions in undenominational secular asociations. 

This third way may therefore be defined as an effort to bring 
the conflict of roles to a solution a) by an intra-ecclesiastical re- 
structuring of such a nature that the Church, as regards its structure, 
retreats for the most part into primarily religious functions; b) by 
a re-consideration of the variable and invariable elements in the 
Church with a view to preventing the process of re-structuring from 
impairing the principles of the ecclesiastical system, but also with a 
view to procuring in this way the widest possible margin of liberty 
to Church members in secular associations; c) by a re-consideration 
among Church members of the foundations of their faith, in order 
to enable them to maintain their loyalty to the Church while moving 
in the secular world. Within the sphere of activities, the penetrative 
movement finds expression firstly in diminished participation in 
pillar organizations or in attacks upon these organizations; secondly, 
in participation in undenominational secular associations; thirdly, 
in participation in debates on modern Catholic theology, lay spiri- 
tuality, renewal of liturgy, etc. 

However, this third way also, according to our hypothesis, is 
fraught with a number of problems for the Church. 

In the first place there is the fact that many laymen play an 
important part in the penetrative movement, which fact entails 
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special difficulty to the ecclesiastical authority. By their very process 
of socialization, which is usually more secular than religious in 
character, these laymen often do not possess the same orientation 
and the same competence as the priests; the Church will therefore 
be inclined to take a serious view of the danger of heresy and 
extremism; this is all the more a problem to the ecclesiastical autho- 
rity as laymen are not so amenable to ecclesiastical control as the 
priests. 


In the second place, the Church here finds itself confronted 
with the question as to how the relations between the lower strata 
and the Church will be affected by this penetrative movement, which 
necessarily presupposes a profund intellectual socialization and the- 
refore seemed destined to remain an affair of the élite. Especially 
in view of this latter difficulty, it would seem plausible to assume 
that the Church will continue to maintain a certain degree of isola- 
tion : the second method. In the first place this will be the case in 
those sectors in which secular groups adhere to anti-Christian 
canons; in the second place, it will be so in the sectors in which 
secular groups constitute a danger of ecclesiastical alienation to less 
soundly socialized Church members as a result of contacts with non- 
Catholics; in the third place, the same phenomenon will be in 
evidence wherever the Church considers it has no reasonable cer- 
tainty that secular groups which at present maintain strict neutrality 
will continue to remain neutral in future. 


In this article we have tried to show theoretically, by argu- 
ments, the applicability of Functional Analysis to some — though 
by no means all — phenomena of social change. We then endeavou- 
red to illustrate our thesis on the basis of a topical religious-socio- 
logical problem. 


As we have already pointed out, this latter section is only 
intended as a hypothetical approach. It must be acknowledged that, 
even as such, it has been left in too crude and too poorly differentia- 
ted a form to warrant the hope that these hypotheses could emerge 
unscathed from the test of actual investigation. The reader may 
reflect, however, that it was not so much our intention to solve this 
complex problem, but rather to demonstrate by an example the 
applicability of Functional Analysis to problems of this kind. 
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Lastly, it is not inconceivable that some readers will deviate 
from our theoretical line of argument on the ground of their opinion 
that Functional Analysis does not in fact tally with the characteris- 
tic furnished by us. To this objection we can only reply that we 
have based ourselves upon the writings of two of the leading repre- 
sentatives of functionalistic sociology. Of course it is possible that 
our interpretation and exposition of the principles held by these 
writers were incorrect. In that case this article may be reduced ipso 
facto to a demonstration of the serviceability of Functional Analysis 
in the meaning in which we feel it should be understood. 


Dr. J. M. G. THURLINGS 
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consacre ses prochains numéros a : 
dedicates its following issues to : 


La paroisse en ville The parish in the town 
Le pluralisme vertical Vertical pluralism 


Les crises religieuses Religious crisis 


dans les diverses religions in different religions 
Religion Religion 

et stratification sociale and social stratification 
Les groupements religieux The religious groups 


Société et comportement Society and religious 


religieux en Pologne behavior in Poland 


Dr. Jan Dellepoort 
Dr. Norbert Greinacher 
Dr. Walter Menges 


The need for priests in Western Europe can be specified 
as follows : 


1; 


De 


Germany, Austria and Portugal have a définite 
shortage of priests. 

Scandinavia, like Great Britain and Iceland, are 
diaspora countries and have to rely on help by 
foreign priests. 

France, Spain and Italy can basically cover their 
own requirements. 

Lastly, the Netherlands, Belgium, Luxembourg, 
Switzerland, Ireland and Malta have a comparative 
wealth of priests which they can if necessary share 
with others. 


On the whole, the problem of the clergy in Europe can 
be summed up in three theses : 


ile 


pe 


of 


Le 


% 


The total number of priests available is too small 
in proportion to the growing Catholic population. 
The problem of the clergy is primarily a structural 
problem, brought about by urbanisation. 

The problem of the clergy in Europe poses that of 
the clergy in the whole world. 


Les effectifs sacerdotaux 


Le probléme 
sacerdotal 
en Europe 

occidentale * 


dans les pays de l’Europe occidentale 


Ce serait faire preuve d’un jugement fort superficiel que de 
vouloir ramener uniquement a des causes contemporaines le manque 
actuel de prétres. Ni la concentration urbaine a la suite de l’indus- 
trialisation, ni les pertes humaines des deux guerres ne peuvent don- 
ner une explication suffisante. 


Cet article, publié avec |’autorisation des auteurs, est la traduction d’un extrait 
de Vouvrage: «Die deutsche Priesterfrage. Eine soziologische Untersuchung 
tiber Klerus und Priesternachwuchs in Deutschland ». Mathias-Griinewald- 
Verlag, Mayence, 1961. Les titres et sous-titres sont le fait de la rédaction de 


la revue. 
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Fig. 1 Nombre de prétres et nombre habitants, 
en Espagne de 1767 a 1957 
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Fig. 2. Les besoins en prétres en Europe occidentale 
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Le probléme sacerdotal en Europe occidentale 


La baisse relative du nombre de prétres et du nombre du clergé 
paroissial est un phénoméne qui se manifeste depuis longtemps et 
trouve ses origines peut-étre déja a l’époque de la Réforme, mais 
qui, en tout cas, devint trés visible quand au dix-huitiéme siécle, 
sous l’influence de l’Aufklarung, le processus de la sécularisation de 
la société commenga et que |’Eglise fut de plus en plus refoulée dans 
un ghetto. 


Le sociologue religieux espagnol Rogelio Duocastella en a donné 
un exemple frappant dans son rapport au Congrés traitant de la 
question des prétres, 4 Vienne en 1958. Alors que ce pays comptait 
en 1767, pour une population globale de 10 millions d’habitants, 
encore 65.000 prétres, ce nombre s’élevait, en 1957, pour une popu- 
lation trois fois plus grande, A seulement 25.000 prétres. Dans 
Pespace de deux siécles et indépendamment de tous les événements 
politiques, le nombre de prétres avait diminué dans la mesure ot la 
population s’était accrue. Le graphique représentant cette évolution 
(cfr.fig. 1) traduit un développement qui n’est pas spécifiquement 
espagnol’, 


Sans vouloir examiner la question de savoir si, 4 certaines épo- 
ques, il n’y eut pas trop d’ecclésiastiques — pour pouvoir en juger, 
on devrait non seulement approfondir exactement la fonction du 
clergé a cette époque, mais également le degré d’émancipation des 
laics catholiques —, il est d’une importance primordiale pour com- 
prendre la question des prétres 4 notre époque de savoir que, depuis 
des siécles déja, l’écart entre le nombre des prétres disponibles et la 
population croissante devient de plus en plus grand. 


J.J. Dellepoort écrit 4 ce sujet: « L’objection qu’au 18° siécle 
le nombre de prétres était peut-étre trop grand par rapport au total 
de la population n’infirme en rien la tendance générale de notre 
exposé, mais la rend au contraire plus évidente. La ot les deux der- 
niers siécles nous montrent une diminution trés forte de l’influence 
de l’Eglise dans la vie publique des pays européens, nous pouvons 
constater, en nous basant sur la tendance de |’évolution historique, 
que l’hypothése se confirme selon laquelle le nombre de vocations 


1 R. Duocastella, «Rapport sur les effectifs sacerdotaux d’Espagne », dans 
F. Jachym, Die europaische Priesterfrage, Vienne, 1959, p. 174-192. Voyez 
en outre R. Duocastella, Problemas Sacerdotales en Espana, Madrid, 1959. 
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est le thermométre de l’influence du christianisme sur la vie d’un 
peuple donné’. » 

Il est en général encore trés difficile d’arriver 4 une vue d’ensem- 
ble pour toute l’Europe, méme dans une question aussi fondamentale 
que celle posée par la proportion entre le nombre de prétres 4 charge 
d’Ames et le nombre de catholiques. 

Nous essayons plus loin de donner un pareil apercu pour les 
pays de l’Europe libre (voyez également fig. 2, p. 426). 


: 


Nombre des catholiques par prétre a charge ddémes 
dans les pays de l'Europe occidentale (situation vers 1954)3 


Scandinavie 300 Belgique 974 
Malte 500 France 1.090 
Luxembourg 700 Italie 1.109 
Grande-Bretagne 746 Espagne 1.336 
Suisse 766 Allemagne 1.568 
Pays-Bas 907 Autriche 1.578 
Irlande 917 Portugal 2.311 


Ces données nous permettent de grouper typologiquement les 
effectifs sacerdotaux en Europe. De par sa nature, ce groupement 
restera trés schématique, étant donné qu’il existe encore de grandes 
différences 4 l’intérieur méme des différents pays. Il en est ainsi par 
exemple de |’Allemagne: il y a une trés grande différence entre la 
situation dans les régions de la diaspora du Nord et de !’Est et celle 
du reste du pays. Les différences entre les divers évéchés sont égale- 
ment trés marquées dans les états méridionaux comme I’Italie, 
Espagne et le Portugal. Malgré tout, ces chiffres peuvent nous don- 
ner un premier apercu. Dans l’appréciation de la situation, on peut 
partir de l’hypothése qu’il fait un prétre pour mille croyants. Il 
faudra toutefois encore tenir compte du fait, qu’a la suite de diver- 


2 J.J. Dellepoort, « Zusammenfassung und Perspektiven », dans Die europaische 
Priesterfrage, p. 324-335, ici p. 330. 

3 Les chiffres de ces tableaux reposent sur des enquétes minutieuses faites aux 
Pays-Bas, en France, en Allemagne et en Autriche par Herman Fischer, Mehr 
Priester fiir das Heil der Welt, Kaldenkirchen, 1947, p. 79, ainsi que sur des 
évaluations fondées. Les données de l’Annuario Pontificio sont au contraire 
peu dignes de confiance quant au nombre des catholiques. Dans les données 
concernant le nombre de prétres, l’Annuario Pontificio donne tous les prétres 
habitant le diocése, y compris tous les réguliers. En conséquence, nous ne pou- 
vons pas tenir compte ici de ces chiffres. 
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ses circonstances, par exemple des données géographiques ou de la 
situation inhérente a la diaspora, il faudra un plus grand nombre de 
prétres pour assurer, d’une facgon normale, le service paroissial. Dans 
la premiére colonne du tableau ci-dessus nous trouvons les pays 
riches en prétres (Malte, Luxembourg, Pays-Bas, Belgique, Irlande 
et Suisse) ainsi que les régions de grande diaspora (Scandinavie et 
Grande-Bretagne). 


La deuxiéme colonne comprend 4 cété des pays déja assez parci- 
monieusement pourvus de prétres, tels que la France, I’Italie et 
PEspagne, également les pays ot le manque de prétres est le plus 
grand en Europe occidentale : |’Allemagne, |’Autriche et le Portugal. 


Il va de soi que ce classement est encore fort général. Cet 
apergu sommaire devient cependant plus concret en examinant de 
plus prés la situation dans les différents pays. 


Pour les grandes régions de diaspora dans |’Europe occidentale 
septentrionale, on peut dire, en général, que le besoin de prétres y 
est encore trés grand. La situation de fait est par conséquent le con- 
traire de ce que les chiffres pris en eux-mémes laissent supposer. 
Dans la diaspora, les catholiques vivent 4 de grandes distances les uns 
des autres, le nombre d’ames des paroisses est souvent extreémement 
petit et la charge d’dmes y présente un caractére beaucoup plus indi- 
viduel. Il faut par conséquent un plus grand nombre de prétres dans 
la diaspora que dans les pays ot les catholiques sont groupés dans 
des espaces continus. 


Au congrés de Vienne de 1958 que nous avons déja mentionné, 
aussi bien l’évéque de Suéde que le Domkapitular J. Schaiible, ont 
montré, le premier pour la Scandinavie, le second pour les régions 
de diaspora en Allemagne, que d’aprés toutes les prévisions humai- 
nes ces territoires devront encore pour longtemps faire appel a I’aide 
du dehors*. En Angleterre et au Pays de Galles la hiérarchie a déja, 
il y a quelques années, publié une lettre pastorale sur le manque de 
prétres. Dans son exposé au Congrés de Vienne, Mgr Tindall arriva 
4 la conclusion selon laquelle le nombre de prétres originaires du 
pays était beaucoup trop petit, qu’en plus, leur nombre n’augmentait 
pas proportionnellement 4 l’accroissement de la population catho- 


4 Die europaische Priesterfrage, p. 144-150 et p. 170. 
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lique et qu’on avait en conséquence besoin d’un plus grand nombre 
de vocations’. 


Ce sont par conséquent, en Europe occidentale, en premier lieu, 
les régions allemandes de diaspora, parmi lesquelles il faut compter 
entre autres les diocéses de Hildesheim, Osnabriick et Paderborn, 
ainsi que les évéchés de Grande-Bretagne et de Scandinavie qui ont 
un nombre insuffisant de prétres. Ce n’est donc pas sans raison que 
le Congrés a accepté la résolution suivante au sujet des régions de 
la diaspora: « La diaspora adresse un appel au secours aux pays a 
prédominance catholique, parce qu’elle ne peut, par elle-méme, pro- 
duire assez de vocations sacerdotales et que certaines régions de 
secours de méme nationalité sont actuellement perdues. Les contacts 
établis 4 Vienne ont démontré la nécessité de faire des enquétes plus 
minutieuses 4 ce sujet dans les régions de la diaspora, ainsi que dans 
les diocéses qui peuvent fournir une aide’. » 


En Europe occidentale, Allemagne, l’ Autriche et le Portugal 
sont de véritables régions en état de nécessité, dans lesquelles on man- 
que grandement de prétres. Il importe en outre d’attirer l’attenion 
sur le fait qu’A l’intérieur méme de ces pays il existe de grandes 
différences. 


Parmi les régions d’Allemagne 4 prédominance catholique, c’est 
le diocése d’Essen qui se trouve dans la situation la plus difficile. 
Néanmoins, on constate également un grand manque de prétres dans 
les diocéses de Cologne, Miinich-Freising et Miinster. Des études 
approfondies ont montré qu’en Autriche, rien que dans la ville de 
Vienne, il y a 1.000 prétres trop peu, mais les diocéses de Graz, Linz 
et Salzbourg souffrent également d’un manque sérieux de prétres’. 


C’est principalement dans la capitale, Lisbonne, et dans quel- 
ques diocéses méridionaux qu’il existe, au Portugal, un manque 
effrayant de prétres. I] n’y a pas de doute que le Portugal, de tous 
les pays occidentaux, a le plus pressant besoin de prétres. 


Ce sont 14 sans aucun doute les régions et les diocéses qui 
auraient besoin, en tout premier lieu, de l’aide étrangére. La plupart 
de ces régions ne sont pas 4 méme de remédier par leurs propres 


5 Die europaische Priesterfrage, p. 160. 

6 Die europaische Priesterfrage, p. 345. 

7 Voir J.J. Dellepoort et Linus Grond, «Stand und Bedarf an Priestern in 
Osterreich », dans Social Compass, Vol. 4, p. 8-48. 
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forces au manque de prétres, par suite d’un trop petit nombre de 
vocations dans la jeune génération. 

En dehors de ces deux groupes de pays, il en existe encore un 
troisiéme en Europe occidentale ot il y a sans aucun doute trop peu 
de prétres dans certaines régions, mais qui cependant ne se trouvent 
pas dans la nécessité de faire appel 4 |’étranger. A ce groupe appar- 
tiennent la France, Espagne et ’Italie que nous voudrions appeler 
de ce point de vue des régions neutres. Ces pays n’ont pas dans 
limmeédiat besoin de prétres étrangers, mais ils ne peuvent non plus 
en céder; ils se trouvent eux-mémes, avec les difficultés de leur pro- 
pre pays, devant une lourde tache. La question des prétres est dans 
ces pays essentiellement un probléme de caractére structurel : elle 
peut étre résolue en majeure partie par une meilleure répartition des 
prétres disponibles et par un assainissement des fonctions. 

C’est ainsi que la France est considérée 4 tort comme le pays 
classique du manque de prétres : il y a en effet bien 15.000 paroisses 
sans prétres mais, d’autre part, le nombre de paroisses minuscules 
avec moins de 250 dmes est presque aussi grand. On pourrait déja 
arriver a de sérieux résultats par une meilleure répartition des forces 
existantes, au besoin au dela des limites des diocéses. 

L’Espagne a connu sans doute aprés la guerre civile de 1936- 
1939, un grand nombre de vocations. Mais, d’une part, il fallait 
remplacer un grand nombre de prétres tombés pendant Ila guerre et, 
d’autre part, l’église espagnole participe activement 4 l’envoi de 
prétres dans les diocéses sud-américains. En conséquence, la motion 
suivante fut adoptée au Congrés de Vienne pour |’Espagne et I’Italie : 
« malgré la distinction importante a établir entre I’Italie et ’Espa- 
gne et en tenant compte de la grande responsabilité vis-a-vis de 
Pespace latino-américain, on considére comme important pour tout 
le sud-est de l’Europe : 

» 1. d’examiner la possibilité d’une meilleure répartition géo- 
graphique, tant des séminaristes que des prétres dans les différents 
diocéses; 

» 2. d’éveiller la conscience chrétienne pour la nécessité des 
vocations sacerdotales, et d’étudier scientifiquement ces questions a 
tous les points de vue®. » 

En Europe occidentale on considére la Hollande, la Belgique, le 


8 Die europaische Priesterfrage, p. 345. 
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Luxembourg, Malte et P’Irlande comme les régions riches en prétres 
qui entrent en ligne de compte pour I’aide 4 fournir aux régions néces- 
siteuses. La Suisse également pourrait étre prise en considération a 
cet effet. On a cependant l’impression que I’attention ne s’est pas 
encore suffisamment fixée sur ce pays en rapport avec le probléme 
qui nous occupe. L’explication doit aussi étre principalement cher- 
chée dans le fait que le nombre de prétres suisses actifs dans les 
missions n’est pas spécialement élevé et ne peut étre comparé a celui 
des pays cités. D’autre part, il n’y a en Suisse qu’un petit nombre 
d’étudiants en théologie: seulement un pour 6.570 catholiques. En 
Hollande il y en a un pour 5.350, en Belgique un pour 4.900 et dans 
les diocéses irlandais un pour 1.330 catholiques. La Suisse méme ne 
compte que peu de jeunes aspirants-prétres et les diocéses belges ont 
déja entrepris d’aider l’Amérique du Sud; en conséquence les pays 
qui entrent en ligne de compte pour I’aide missionnaire dans les 


régions nécessiteuses de |’Europe sont principalement la Hollande et 
Irlande. 


Aprés cet apercu général, nous abordons le probléme propre- 
ment dit de la question des prétres en Europe. II se laisse résumer en 
trois théses. 


1. Le nombre de prétres disponibles est petit proportionnellement 
au chiffre croissant de la population catholique et est de nature a 
inspirer de linquiétude. 

Dans toute une série de pays le chiffre absolu des prétres con- 
tinue également 4 baisser. En France par exemple, le nombre des 
ordinations sacerdotales pour la période de 1952 a 1956 atteignait 
4 peine 4.000 en regard de presque 6.000 pour la période de 1947 a 
1951, c.a.d. une diminution de 34 °/o. Dans certaines régions du 
Portugal, de I’Italie et de l’Autriche — ici particuliérement dans les 
régions de Vienne, de la Carinthie et de Salzbourg —, nous consta- 
tons le méme phénoméne. 


Mais si la diminution absolue dans le chiffre des ordinations 
sacerdotales se limite 4 des régions déterminées d’Europe, on voit 
au contraire presque partout un écart croissant entre l’augmentation 
de la population et le nombre des ordinations sacerdotales, et ce 
phénoméne est le plus accentué dans les pays ot la population aug- 
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mente le plus rapidement. Aux Pays-Bas par exemple, le phénoméne 
est particuliérement frappant. II est vrai que le nombre de voca- 
tions y augmente de nouveau aprés avoir temporairement diminué 
dans les années 40, mais la population catholique augmente trois fois 
plus vite: tous les ans environ 30 places doivent rester vacantes 
dans les paroisses. 


Assurément le nombre d’ordinations sacerdotales a augmenté 
fortement dans certains pays d’Europe. II en fut ainsi en Espagne, 
phénoméne de réaction 4 la guerre civile et en Pologne comme réac- 
tion a la situation actuelle. La pratique religieuse, l’émancipation 
sociale et culturelle, le standing de vie des catholiques exercent éga- 
lement dans un espace donné leur influence sur le nombre des 
vocations. 


L’industrialisation et le développement des agglomérations 
urbaines jouent sans aucun doute un grand réle au vingtiéme siécle. 
Il est vrai que presque toutes les grandes villes accusent un manque 
important de prétres, mais nous croyons cependant qu’il s’agit ici 
plutdt d’un phénoméne de caractére structurel. I] n’est pas démontré 
que les grandes villes produisent relativement moins de prétres. Aux 
Pays-Bas une enquéte détaillée dans les grandes villes comme Amster- 
dam et La Haye a méme donné, pour la jeune génération de prétres, 
une image favorable par rapport aux régions agricoles si l’on prend 
le chiffre des catholiques pratiquant comme base de la comparaison. 
Pris dans son ensemble, il parait établi que les régions qui se situent 
dans la zone de transition entre le style de vie agraire et le style 
de vie urbain sont précisément celles qui, au point de vue des voca 
tions sacerdotales tout comme pour.un grand nombre d’autres 
aspects de la vie, présentent le plus grand déséquilibre’®. 


2. La question des prétres est en grande partie une question de 
structure, née de la formation des grandes agglomérations urbaines. 

L’archevéque de Chambéry, Mgr de Bazelaire, écrit aprés une 
enquéte sur les vocations sacerdotales, menée en France en 1957: 
« La situation numérique des prétres n’est pas alarmante; en défini- 
tive, le probléme qui se pose n’est pas tellement un probléme de 


9 Voir J.J. Dellepoort, De priesterroepingen in Nederland, La Haye, 1955, 
p. 188-194. 
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nombre qu’un probléme de répartition des prétres’®. » Des recherches 
de sociologie religieuse ont établi que la question des prétres en 
Europe pourrait en effet étre résolue de fait en grande partie par une 
nouvelle répartition des prétres entre les paroisses, par le démembre- 
ment des grandes paroisses et par la fusion des petites paroisses. La 
répartition actuelle des prétres répond encore en partie a des points 
de vue sociologiques et démographiques qui ne correspondent plus 
depuis longtemps a la réalité et qui remontent a des structures 
qui ont déja disparu depuis plusieurs dizaines d’années. D’une 
maniére générale on peut dire qu’elle n’a pas suivi l’évolution de la 
répartition de la population comme celle-ci se manifeste dans la 
concentration urbaine, que les prétres sont plutédt restés 4 la cam- 
pagne. 

Quelques exemples illustrent cette thése. A Paris une paroisse 
moyenne comprend 30.000 ames avec cing ou six prétres 4 charge 
d’Ames. Dans |’évéché de Besancon cependant, il y a 600 paroisses 
avec moins de 300 ames. L’évéché de Digne a méme plus de 100 pa- 
roisses avec moins de 50 ames, pourvues d’un curé. F. Boulard, qui 
a trés souvent attiré l’attention sur cette anomalie, a calculé qu’on 
pourrait rendre disponibles en France environ 4.000 prétres s'il n’y 
avait pas de paroisses de moins de 500 Ames et si on confiait chaque 
fois deux de ces petites paroisses 4 un seul prétre. « Une solution a ce 
probléme n’est pas facile puisqu’il faut combattre des usages plus 
que dix fois séculaires... Au cours de journées d’études en mai 1957, 
auxquelles n’assistaient que des délégations officielles, la plupart 
conduites par un vicaire général, et originaires de 19 diocéses, on 
examina les principes sociologiques, théologiques et canoniques qui 
imposent une réforme et on établit une méthode concréte d’appli- 
cation. En ce moment-ci, ce plan est déja a l’exécution dans plusieurs 
diocéses sans provoquer une grande sensation"’. » 


On peut également prendre l’exemple de Vienne avec en 
moyenne 10.000 ames par paroisse. Dans les 14 paroisses qui ont 
plus de 20.000 ames, on trouve un prétre par 5.500, dans 44 parois- 
ses avec 10.000 A 20.000 Ames, un pour 4.000 croyants. Dans l’archi- 


10 «La Crise des vocations», dans Informations catholiques internationales, 
n° 76 (1958), p. 5-27, ici p. 9. 

11 F, Boulard, « Bemerkungen zur Lage in Frankreich », dans Die europaische 
Priesterfrage, p. 90-100, ici p. 96. 
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diocése de Vienne, on trouve cependant dans les doyennés ruraux 
au nord du Danube, un prétre pour seulement 900 catholiques. 


Paris et Vienne ne constituent pas des exceptions en Europe. II 
ne serait pas difficile de citer des chiffres correspondants pour 
Munich ou Cologne, Bruxelles, Berlin, Madrid ou Lisbonne. Nous 
nous trouvons en face d’un phénoméne général ot des millions de 
catholiques dans les grandes villes d’Europe n’ont en fait pas ou 
beaucoup trop peu de prétres, alors qu’a la campagne, trois ou qua- 
tre fois autant de prétres sont a leur disposition. On ne peut remédier 
a cette détresse qu’en repensant hardiment le probléme de la répar- 
tition des forces ecclésiastiques dans tous les domaines. 


3. Le probleme européen des prétres pose la question de image 
du prétre. 


Il est devenu trés difficile au cours des derniéres décades, 4 la 
suite de toutes sortes de circonstances nées de |’évolution historique, 
de réaliser l'image idéale du prétre. Les taches d’organisation et 
d’administration ne laissent pas assez de temps au prétre pour ses 
activités proprement sacerdotales comme la célébration de la litur- 
gie, l’administration des sacrements, le préche et le contact personnel 
dans des conversations spirituelles. Un curé d’une paroisse urbaine 
voit ainsi absorber la moitié de sa semaine par du travail administra- 
tif. Un vicaire est tenu 4 20 et plus d’heures de catéchisme par 
semaine, et 4 un si grand nombre de taches comme président d’asso- 
ciations qu’il lui arrive parfois d’étre obligé d’assister 4 plusieurs 
réunions le méme soir. Comme un trés grand nombre de prétres est 
mis a la disposition de |’enseignement ou n’est pas chargé directe- 
ment de la charge des ames, les forces pour le travail paroissial 
proprement dit font nécessairement défaut. 


En outre le contact personnel avec le prétre a fortement diminué 
par suite de la vie urbaine et dans beaucoup de pays de I’Europe 
occidentale la considération sociale pour le clergé a diminué d’une 
maniére visible. 


De méme, la pyramide démographique du clergé, au point de 
vue de l’Age, est décidément défavorable et ne répond pas 4 celle de 
Pensemble de la population. La jeune génération est trop faiblement 
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représentée dans le clergé. La fig. 3 montre clairement qu’il s’agit 
ici d’un phénoméne général et qu’il ne se limite pas 4 des évéchés 
avec un petit nombre de prétres. 

Ceci signifie une sensible diminution des effectifs sacerdotaux 
dans les 25 ou 30 années a venir. L’avenir qui s’annonce sera dur et 
exigera des prétres ayant charge d’Ames, tout ce qu’ils pourront don- 
ner. C’est précisément cette démographie désavantageuse qui fait 
ressortir la trés grande importance du probléme de la reléve. 


II. Le probléme de la reléve 


Il est trés difficile de découvrir, aprés la seconde guerre mon- 
diale, une tendance générale dans |’évolution du nombre d’ordina- 
tions sacerdotales et d’étudiants en théologie. Le tableau suivant 
donnera cependant un apercu général du nombre d’étudiants en 
théologie dans les différents pays de |’Europe occidentale. Nous 
n’avons pas tenu compte des pays scandinaves, le nombre de sémi- 
naristes y étant tout a fait minime. 


Nombre de catholiques par étudiant en théologie 
pour le clergé séculier dans différents pays d'Europe12 


Irlande 1.330 Pays-Bas 5.330 
Espagne 3.400 Luxembourg 6.450 
Malte 3.550 Suisse 6.570 
Grande-Bretagne 3.640 Allemagne 6.730 
France 4.440 Portugal 6.640 
Italie 4.870 Autriche 9.840 
Belgique 4.990 


Le nombre de vocations et la participation de la population a 
la vie de l’Eglise sont trés élevés en Irlande. Il est vrai que des 
situations sociales générales, comme par exemple le manque de 
débouchés dans la vie professionnelle pour les jeunes gens qui ne 
veulent pas émigrer, jouent un réle. Il faut tenir compte d’autre part 
du fait que dans les chiffres cités, il ne s’agit que du clergé séculier. 
Le nombre d’ordinations sacerdotales pour le clergé régulier s’éléve 


12 Die europaische Priesterfrage, p. 325. 
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en Irlande, dans l’ensemble, 4 prés de la moitié de toutes les ordi- 
nations. 

En Espagne, le nombre de vocations a, comme nous l’avons déja 
fait remarquer, fortement augmenté depuis la guerre civile. I] faut 
chercher ici, en partie, une explication du grand contraste avec le 
Portugal. La pratique religieuse et le niveau social de la population 
ne présentent pas de grandes différences dans les deux pays. 

En Espagne, il y eut en 1929, 27 ordinations sacerdotales par 
100.000 habitants, dans les années 1944-1946, en moyenne seulement 
12 et dans les années 1952-1957, de nouveau 32 en moyenne. Le 
nombre de séminaristes par 100.000 habitants est monté pour toute 
Espagne dans ces derniéres années de 58 a 78. L’afflux actuel trés 
abondant aux séminaires constitue pour plusieurs évéchés un pro- 
bléme. « Dans la plupart des diocéses bien pourvus en prétres, on 
doit, pas suite d’un manque de locaux disponibles, refuser chaque 
année un grand nombre de candidats au séminaire, souvent méme 
jusqu’a 50 °/o18. » 

En chiffres absolus, le nombre d’ordinations sacerdotales dimi- 
nue fortement en France. « Au lieu de 1.300 nouveaux prétres que 
nous comptions chaque année vers 1935, nous nous trouvons depuis 
trois ans au chiffre de 850. A moins d’un changement dans la situa- 
tion, le nombre des jeunes gens actuellement admis au séminaire 
n’atteindra pas le chiffre de 900”. » 

En Belgique, le nombre des étudiants en théologie pour le clergé 
séculier ne s’élevait en 1957 qu’a 1485, en regard de 1750 pour 
Pannée 1948. Ceci signifie un recul de 15 °/o. La proportion entre le 
clergé séculier et le clergé régulier est restée constante pendant les 
dix derniéres années, soit 1: 1,25. 

Quant au chiffre relativement bas signalé dans ce tableau pour 
les Pays-Bas, il faut tenir compte du fait que dans ce pays il y a trois 
fois plus de vocations pour le clergé régulier que pour le clergé 
séculier, ce qui constitue un fait unique au monde. 

Depuis la seconde guerre mondiale, le nombre de vocations est 
resté pour ainsi dire constant dans ce pays: il se situe aux environs 
de 95 par an. Le nombre des ordinations pour le clergé régulier 
tomba dans les années 1945-1946 de 300 a 270 par an. On compte 


13 F, Boulard, Die europaische Priesterfrage, p. 325. 
14 R. Duocastella, Die europaische Priesterfrage, p. 193. 
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cependant dans les derniéres années une augmentation remarquable 
dans le nombre des ordinations sacerdotales, tant pour le clergé 
séculier que régulier. C’est une conséquence du grand afflux vers les 
séminaires dans les années qui suivirent immédiatement la guerre. 
Un pronostic prudent laisse prévoir pour les prochaines années 
115 ordinations par an pour le clergé séculier. En revanche, on a 
besoin annuellement de 145 nouveaux prétres pour pouvoir suivre 
’accroissement de la population catholique. 

En Allemagne le nombre d’ordinations était tombé a un mini- 
mum pendant les années de guerre. Aujourd’hui, on a presque atteint 
le niveau de 1939 avec environ 800 ordinations sacerdotales par an. 
Mais a cela, il faut opposer le fait que pendant le semestre d’été de 
1956, on n’a compté que 3196 étudiants catholiques en théologie, 
alors qu'il y en avait encore 3706 au cours du semestre d’été de 
Pannée 1949. 

Ces exemples montrent a |’évidence qu’il n’y a pas de tendance 
uniforme dans |’évolution du nombre d’ordinations sacerdotales ou 
de séminaristes dans les différents pays d’Europe. Ce serait aussi 
par trop simplifier le probléme que de vouloir juger le probléme des 
vocations dans les différents pays d’aprés une norme uniforme. Sou- 
vent la situation dans les différentes régions d’un méme pays présente 
de telles différentiations, qu’on est obligé de rechercher 4 nouveau 
chaque fois les causes de la situation momentanée. 

Au-dessus de tous les facteurs changeants, il y a cependant une 
loi constante que F. Boulard a formulée comme suit : « De ces con- 
clusions simples, il se détache donc une relation fondamentale — la 
seule vraiment universelle et durable : ce sont les régions pratiquantes 
et les milieux vraiment chrétiens qui donnent des vocations". » 

Il y a cependant quelques tendances pour certains aspects parti- 
culiers de la vocation sacerdotale dans les différents pays, qui sont 
de nature générale et peuvent par la étre considérées comme carac- 
téristiques de |’Europe. 

Il existe ainsi une certaine incertitude sur la nature de la forma- 
tion requise avant d’entamer les études de philosophie et de théologie. 
Le séminaire fermé ou tridentin pour adolescents en constitue le 
meilleur exemple. Certains experts, partant de considérations d’ordre 


15 Die europaische Priesterfrage, p. 79. 
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psychologique et pédagogique, doutent méme de l’opportunité de 
existence de pareils instituts. 

D’autres sont au contraire d’avis que ces institutions portent 
des fruits méme a notre époque, surtout pour des jeunes gens originai- 
res des régions dans lesquelles n’existent pas de lycées. Ces mémes 
experts concédent d’autre part que ces séminaires d’adolescents sont 
entrés, au point de vue historique, dans leur derniére phase. 

Il est étonnant de constater, pour les pays ow il n’existe pas de 
séminaires fermés pour adolescents, mais des internats (Konvikte) a 
cété des lycées publics (comme c’est le cas pour la plupart des pays 
de langue allemande), ou des colléges dans lesquels vivent également 
des jeunes gens qui ne se destinent pas aux études théologiques 
(comme en Belgique), qu’on y doute également fortement de l’effi- 
cacité de ces institutions. 

Il ne faut donc pas chercher les causes de ces hésitations dans 
la nature d’un systéme déterminé. La solution ne peut étre cherchée 
dans la substitution d’un systéme 4 un autre, comme on a par trop 
tendance 4 le faire en simplifiant la question, mais dans la recherche 
des facteurs généraux qui travaillent apparemment dans un sens 
favorable ou défavorable dans chaque systéme. Il faudrait en con- 
séquence, en contexte international, une étude comparative appro- 
fondie sur la structure et les résultats de la formation actuelle des 
prétres. 

C’est en premier lieu la diminution du chiffre de persévérance’® 
dans les internats d’adolescents (Knabenkonvikte) qui fait douter de 
Pefficacité de la formation actuelle des prétres. Ce phénoméne 
constitue une partie importante de la question des prétres en Europe. 
C’est ainsi p.ex. qu’aux Pays-Bas ce chiffre est tombé, au cours des 
derniéres 25 années, de 70 a 40 °/o, en France il ne se situe pas 
au-dela de 12 4 15 °/o dans un certain nombre de diocéses. En Bel- 
gique quelques-uns des colléges, qu’on désignait auparavant sous le 
nom de « séminaires » parce que la plupart des éléves devenaient 
prétres, ne fournissent aux séminaires pas méme 10 °/o de leurs 
éléves. En Allemagne, on a constaté lors d’une journée d’études sur 
les vocations sacerdotales, qu’un grand nombre d’internats pour 
adolescents arrivent encore a peine a produire des théologiens. En 


16 On entend par chiffre de persévérance (Beharrungsziffer), le pourcentage de 
ceux qui passent l’examen final aprés avoir entrepris les études de théologie. 
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conséquence on a commencé dans certains diocéses, comme p.ex. a 
Vienne, d’ériger également un séminaire fermé pour adolescents 4 
cété de l’internat existant. Tout ceci confirme, sur le plan interna- 
tional, la constatation selon laquelle la persévérance constitue le 
noyau de la problématique dans la formation des séminaires. 


On peut faire la méme constatation quant a la situation dans les 
internats théologiques et les séminaires de prétres. Proportionnelle- 
ment le chiffre de ceux qui persistent est méme presque partout 
tombé encore plus bas que dans les séminaires pour adolescents. La 
situation d’ensemble, telle qu’elle résulte des données statistiques 
réunies, est A peu prés uniforme dans tous les pays de l’Europe occi- 
dentale. La décision définitive des jeunes gens intervient, en général, 
plus tard que ce ne fut le cas au cours des années précédentes. Parmi 
les étudiants qui ont passé leur examen final (Abiturienten) et qui 
s‘inscrivent pour |’étude de la théologie, il y a en moyenne 30 a 
35 °/o, parfois plus de 50 °/o, qui changent de profession au cours 
des études. Il n’y a aucun doute que ce phénoméne ne tient pas 
uniquement au fait que les jeunes gens de notre époque se décident 
au choix de leur carriére 4 un Age plus avancé que ce ne fut autrefois 
le cas. On doit certes prendre également en considération le fait que 
les chances de monter dans I’échelle sociale sont devenues pour 
beaucoup bien plus grandes qu’auparavant, a la suite de la démocra- 
tisation de l’enseignement. Le choix de la carriére de prétre est 
déterminé actuellement bien plus par des convictions personnelles 
que par des considérations traditionnelles. On ne peut que se féliciter 
d'une pareille évolution. Pour ce motif, on ne pourra ni s’attendre 
a une augmentation du chiffre des persévérants ni la souhaiter a 
tout prix. 


Dans lintervalle, nous trouvons ici la possibilité de présen- 
ter au jeune homme une image trés positive, apostoliquement orien- 
tée du prétre, et de lui donner une formation adaptée immédiatement 
aux nécessités du temps présent. On a introduit en conséquence, 
dans plusieurs séminaires de prétres pour le clergé séculier et régulier, 
de nouveaux exercices de pratique, soit dans les industries, soit dans 
les écoles ou les paroisses'’, Les résultats devront prouver si ces 


-pratiques ont un effet favorable sur la persistance et sur l’apostolat 


17 Voir par ex. pour le diocése d’Essen: Kirchliches Amtsblatt fiir das Bistum 
Essen, 2 (12-5-1959), 75. 
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dans l’avenir. I! est trop tot encore pour se prononcer définitivement 
A ce sujet. 

Un accroissement dans le nombre de nouveaux prétres se cons- 
tate presque dans tous les pays européens par l’augmentation du 
nombre des vocations tardives. Boulard, dans son livre Essor ou 
déclin du clergé francais? s'est déja étendu longuement sur ce sujet 
et a nommé l’augmentation des vocations tardives une voie nouvelle 
possible de la Providence’®’. Il a déclaré 4 ce sujet au Congrés de 
Vienne : « En fait, en France leur proportion dans les grands sémi- 
naires monte lentement depuis cinquante ans. Elle doit étre aujour- 
d@hui aux environs de 15 °o. Leur chiffre absolu se maintient 
pendant que baisse lentement celui des vocations d’enfance. II] serait 
absurde de négliger ou de déprécier les vocations dont la premiére 
idée s’exprime dans la période de |’enfance, puisque les deux tiers 
des prétres ont entendu le premier appel en cette période de leur vie. 
Mais ce serait résister aux indications discrétes de la Providence que 
de ne pas rechercher activement les vocations tardives, puisque pour 
15 °/o des jeunes prétres (d’aprés l’enquéte de |’Episcopat de France) 
la premiére idée de leur vocation remonte a l’adolescence (entre 13 et 
16 ans) et que pour 18 °/o la premiére idée (il ne s’agit pas seulement 
de vocations retardées), a surgi aprés 17 ans, soit 33 °/o aprés 
Penfance’®. » 


Au total, il y eut en France, dans les années 1955 et 1956, 869 
vocations tardives qui se sont préparées 4 l’ordination sacerdotale 
dans 21 maisons spécialement organisées dans ce but, contre 641 dans 
les années 1950-1951. En Belgique, 4 la méme époque, le nombre 
total s’éléve 4 environ 200 dans 7 maisons différentes, aux Pays-Bas 
4 150 dans 6 maisons et en Allemagne méme 4 environ 2.000 dans 
presque 20 maisons pour vocations tardives, dont le séminaire de 
Parchidiocése de Miinich, Bad Driburg en Westphalie et les Gymna- 
ses du soir 4 Mayence et 4 Neuss sont destinés spécialement au clergé 
séculier. En Autriche, il y a en tout six écoles pour vocations tardi- 
ves. La plus récente en est le séminaire interdiocésain pour le clergé 
séculier 4 Horn. En Angleterre, le nombre de vocations tardives a 
toujours été trés élevé. Déja plus de 700 prétres sont sortis de la 
seule Campion House 4 Osterley depuis son ouverture en 1919. On 


18 Paris, 1950, p. 154-166. 
19 Die europaische Priesterfrage, p. 88-89. 
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y compte réguliérement 150 étudiants. En Espagne, on trouve surtout 
de nombreuses vocations tardives dans les diocéses comprenant de 
grandes agglomérations. A Barcelone p.ex., elles constituent 25 °/o de 
tous les séminaristes. 

Sous l’impression de ces faits, on arrive de plus en plus a la 
conviction que les vocations tardives vont de nouveau prendre une 
grande signification pour le recrutement de nouveaux prétres, méme 
dans les pays ot il n’existait jusqu’ici que presque exclusivement des 
séminaires pour adolescents. Ce développement est une normalisa- 
tion, car les vocations tardives ont, du point de vue historique, la 
plus grande tradition. Au Congrés de Vienne, on s’est employé avec 
vigueur pour ne pas considérer plus longtemps les vocations tardi- 
ves comme des cas exceptionnels. On a méme insisté pour remplacer 
lexpression vocations tardives par « un deuxiéme cycle de forma- 
tion » qui se développe parallélement au premier dans les séminaires 
pour adolescents. 

Il sera de la plus grande importance de suivre et de promouvoir 
avec soin le développement des vocations tardives dans la recherche 
des moyens d’augmenter le nombre des vocations sacerdotales”°. 

I] faut encore attirer l’attention sur deux circonstances qui peu- 
vent influencer de maniére favorable le prochain développement du 
nombre de vocations sacerdotales: |’élargissement tant des cercles 
régionaux que sociaux qui sont 4 méme de fournir les futurs prétres. 
Si les signes extérieurs ne nous trompent pas, |’Eglise a surmonté a 
ce point de vue des barriéres séculaires. Un procés d’adaptation de 
grande envergure, qui tient finalement compte de la structure 
moderne de la société, est en cours. 

On a déja pu constater aux Pays-Bas, quelles transformations 
se sont opérées 4 ce point de vue depuis le dix-neuviéme siécle”*. Le 
point de gravité des régions qui fournissent les prétres, se déplace de 
la campagne vers les villes, méme si l’on peut constater une diminu- 
tion passagére dans le nombre des vocations pendant la période 
urbanisation d’une région précédemment agricole. On peut consi- 
dérer ce dernier phénoméne comme une loi générale. En méme temps, 


20 Voir Alphons Bohl, Der spatberufene Priester, Fribourg, 1956; Euseébe Ménard, 
Les vocations tardives, Montréal, 1955; Jakob Crottogini, Wesen und Krise 
des Priesterberufes, Einsiedeln, 1954; P. Lackner, « Die Herandbildung der 
Spatberufe im deutschen Sprachraum» dans, Die europaische Priesterfrage, 
p. 265-287. 

21 Voir J.J. Dellepoort, De priesterroepingen in Nederland, p. 231. et sv. 
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il y a un déplacement quant a l’origine sociale des prétres. Au cours 
du dix-neuviéme siécle, les candidats étaient pour plus de 80 °%o 
d’origine paysanne et bourgeoise. A ce moment-ci, beaucoup appar- 
tiennent déj4 au milieu des employés et des fonctionnaires et le 
nombre de séminaristes d’origine ouvriére augmente également, quoi- 
que cette derniére classe représente 50 °/o de la population tandis 
quelle ne représente que 25 °/o des parents de prétres. L’origine 
sociale des étudiants en théologie correspond bien plus 4 la stratifi- 
cation sociale de la population que celle des étudiants universitaires. 

Une enquéte menée en France en 1957, a montré que le plus 
grand nombre de vocations se trouve relativement dans les milieux 
des professions libérales et des fonctionnaires supérieurs. Viennent 
ensuite les classes moyennes dans le commerce et l'industrie, puis 
seulement les paysans et en fin de compte les ouvriers industriels, On 
a constaté a peu prés la méme situation en Allemagne?*. Quoique la 
contribution des classes ouvriéres y soit déja bien plus grande qu’en 
France, le Congrés de Vienne a fait remarquer a ce propos: « L’ori- 
gine des théologiens ne réfléchit d’aucune maniére la structure sociale 
de la population : particuliérement la classe ouvriére dans les parties 
occidentales de l’Allemagne reste fortement en arriére pour les voca- 
tions. La préoccupation pour la jeune génération de prétres rejoint 
ici manifestement un probléme plus central de la fonction pastorale 
actuelle?*, » 

Egalement en Espagne, un grand changement s’est produit 
depuis la guerre civile. « Alors qu’en 1934, environ 70 °/o des sémi- 
naristes étaient d’origine paysanne, ce chiffre était en 1947 déja 
tombé 4 52 °/o, Le déplacement dans l’origine sociale des séminaristes 
en faveur des classes moyennes et des intellectuels, constitue sans 
aucun doute un phénoméne favorable, puisqu’en Espagne également, 
le chiffre de la population rurale est en général en régression**. » On 
ne fournit 4 ce sujet pas de données quant 4 la part des classes 
ouvriéres. 

Le déplacement graduel du centre de gravité vers la ville, que 
l’on constate actuellement dans la plupart des pays dans la question 
de la reléve des prétres, est un bon signe pour l’avenir. L’épanouis- 


22 Die europaische Priesterfrage, p. 148. 

23 J. Schauble, « Die Priesterfrage in der deutschen Diaspora », dans Die euro- 
paische Priesterfrage, p. 144-154. ici p. 148. 

24 Die europaische Priesterfrage, p. 193. 
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sement complet de cette chance dépend cependant en grande partie 
dune bonne activité pastorale dans les paroisses urbaines. Le man- 
que le clergé pastoral dans les grandes villes semble bien étre pour 
le moment un des plus grands obstacles pour un plus grand nombre 
de vocations. 

Un autre phénoméne que !’on peut constater partout en Europe 
pour les vocations sacerdotales est le déplacement de l’accent du 
clergé séculier au profit du clergé régulier. Depuis la seconde guerre 
mondiale, cette évolution s’est accélérée de telle maniére que de-ci 
de-la on a déja exprimé des craintes au sujet d’un recrutement suffi- 
sant du clergé régulier. 

Aux Pays-Bas, on peut déja constater cette évolution depuis 
longtemps. La conséquence en fut — et notamment par suite de 
différentes circonstances historiques qui ont favorisé l’idée mission- 
naire dans ce pays — que, dans les vingt derniéres années, le nombre 
de prétres réguliers ordonnés fut trois fois plus grand que celui des 
prétres séculiers. Un déplacement analogue se constate en Espagne 
et en Irlande dans la proportion entre le nombre de prétres séculiers 
et réguliers. Cette situation est moins accentuée en France et en Alle- 
magne. A la lumiére de ces constatations, on peut se demander si les 
prétres réguliers ne doivent pas étre mis a l’ceuvre sur une plus large 
échelle dans le travail pastoral. D’autre part, on ne pourrait dans ce 
cas leur enlever ou restreindre leurs taches originales de missionnai- 
res dans le pays méme ou a [’étranger. 

Pour en finir il faut encore attirer |’attention sur un fait tout 
4 fait essentiel : de quelque maniére que |’on considére le probléme, 
ce ne sont que les familles vraiment chrétiennes qui peuvent produire 
une riche moisson de vocations sacerdotales. La vocation est l’ceuvre 
de Dieu : les hommes sont A cet effet ses collaborateurs. 
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A, J. Beekman Youth 
and religion 
in a changing World 


L’étude du professeur Schelsky : Soziologie des Jugend. 
Die Skeptische Generation, donne une analyse sociolo- 
gique de la jeunesse allemande actuelle dans cette 
société industrielle et bureaucratique de l’Allemagne 
d’aprés-guerre. Efficace, réaliste, bourgeoise, non-révo- 
lutionnaire, telle apparait la jeunesse allemande. Schels- 
ky refuse la fausse image romantique de la jeunesse qui 
court encore, de maniére partiellement inconsciente, 
entre autres les manuels de pédagogie. Méme dans le 
domaine religieux, il signale le pragmatisme et le sens 
de V’actualité en opposition au dogmatisme et au tra- 
ditionalisme de l’Eglise. Cette opposition est trés 
importante sur le plan émotionnel. 

L’auteur de l’article souligne l’importance de |’ana- 
lyse de Schelsky, 4 cause de sa précision, de son hon- 
néteté et des nombreux phénoménes nouveaux qui y 
sont mis en lumiére. 

L’auteur essaie alors de démontrer dans quel sens 
Vimage de Schelsky est trop synthétisée : le fait qu’une 
analyse sociologique, en tant que telle, doit étre fondée 
et complétée par une étude anthropologique et, comme 
il s’agit d’une étude de la pensée, également par une 
analyse psychopédagogique. Les faits sociaux ne sont 
jamais uniquement des faits séparés. Ils tirent leur 
signification, et ne peuvent étre compris que dans la 
mesure ot ils ont été replacés au préalable dans une 
perspective exacte. 

Par ailleurs, il est nécessaire de voir les phénoménes 
qui concernent les jeunes, méme sur le plan religieux, 
avec la méme probité que Schelsky : ceci est une simple 
exigence d’éthique scientifique. I] est également néces- 
saire de prévoir, 4 partir de 1a, les situations futures. 


A Review like Social Compass cannot afford to ignore one of the 
most important sociological studies to appear in recent years. This is 
« The sceptical Generation : a study of German Youth » by Helmut 
Schelsky?. 

The interval of years wich has elapsed since its appearance ena- 
bles us to examine it from a viewpoint wider than might otherwise 


1 Schelsky H., Die skeptische Generation, Dusseldorf-Kéln, 1958, 3dr Edition; 
first edition 1957. 
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be possible. It enables us also to consider other works based on 
similar lines. Our special aim is to consider how the circumstances 
described here affect the religiousness of young people. 

The autor himself calls it «a sociological contribution to the 
study of youth ». He constantly stresses his wish not to exceed the 
limits of an empirical sociological record. He has no time for dog- 
matical pedagogy even in disguised forms, neither will he attempt to 
give what might be considered a strictly sociological description or 
diagnosis of the problems of education®. That would mean conside- 
ring the overall social aspects of the matter — to ask, in fact « What 
is the significance of the younger generation for society ? » On the 
contrary Schelsky’s aim is to consider youth as a relatively indepen- 
dent object of study, and to ask therefore « What does society mean 
to youth ?» His main purpose is to consider the ways in which 
young people express themselves in their conduct; the motives behind 
that conduct and ther social significance (pp. 27 and seq.). Schelsky 
himself is aware that he does not always remain within these limits; 
when he ventures into the fields of educational theory, sociology or 
politics, he makes no secret of the fact. He is equally aware of the 
fact that even a purely theoretical study often has a very real 
practical value*. Certainly writings on human behaviour, if suffi- 
ciently authoritative and convincing, have themselves exerted an 
important influence on that behaviour. In other words, they « do 
things » to society. This is very true of a work of this nature, full 
as it is of « meaty » facts, fascinating in its treatment of the subject 
and as challenging in content as in title. 

What are its contents ? Psychology recognises the state of mind 
known as fixation, by which an impression once gained remains 
fixed in the mind after it has ceased to be true. Schelsky found that 
particularly in Germany (but by no means only there) most people 
continued to think of « youth » as it was in the days of the early 
youth movement between 1900 and 1925 or thereabouts. Schelsky 


2 Karl Mannheim, who is quoted by Schelsky, does this in Diagnosis of our 
time, London, 1943 (German: Zurich, 1951, Diagnose unser Zeit). 

3 Thus in his preface to Die skeptische Generation and to his Soziologie der 
Sexualitat, uber die Beziehungen zwischen Geslecht, Moral und Gesellschaft, 
Hamburg, 1955 (the 9th edition 1958 was used). It is curious that, although 
he gives some special reflections on «Der Zeitcharakter der Sexualitat (a 
section of which even has the title: « Sexualitit als Konsum »), he says very 
little on this subject in this book concerning the sceptical generation. 
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was himself a child of that period and presents his concept of the 
« sceptical generation » as a corrective to the old ideas. As a socio- 
logist he confirms that young people are very much the children 
of their time, very much creatures of their environment both in 
their way of life and their role in society (pp. 11 and seq.). Society 
today is not static as it was in the early days when they rebelled 
against it. Present day society is essentially dynamic; it is determined 
by industry and burocracy. In former days « a young gentleman » 
was generally thought of as a student or senior school boy; now he 
might be a young workman or junior employee, one of the working 
youth of the 14 to 25 age group (pp. 8 and seq.). 

But among parents, and especially among educationists*, the 
old ideas still hold sway. These people still live mentally in the days 
of their childhood in a world that has totally changed. The various 
political youth movements of the post-1918era — swept away by 
the events of 1933 and afterwards — are no longer active (except 
in East Germany), but the same idea in its non-political form still 
lives in the minds of many educationist and is the basis of their 
attitudes to young people. The old outlook was unashamedly senti- 
mental in many of its manifestations. It gave rise to movements 
whose objects were stated to be « friendship », « brotherly love », 
« love of home », and the like, and with mottoes which to our ears 
sound rather sanctimonious, such as « purity leads to maturity ». 
These movements were actually a protest against the false « respec- 
tability » of a previous age. They idealised youth and sought to 
create for it its own independent world separate from that of its 
elders. The most effective spokesman of this school of thought is 
E. Spranger, especially in his Psychology of Youth’. 

Since then most literature on the subject has presented the same 
unchanging image — a image impressed indelibly on the mind of its 
readers; such was youth, therefore such it should be. Youth knew 
how it was expected to live, and would act accordingly®. Schelsky’s 
experiences brought him to change his view of these notions, and 


4 Schelsky Die skeptische .... page 119; he quotes, among others, Spranger 
himself, Padagogische Perspektiven, Heidelberg, 1951, page 37. 

5 Heidelberg, 1949. 20th edition. Spranger himself points out here that he has 
kept the book unaltered because it is no longer intended as an actual descrip- 
tion of youth. 

6 Thus Spranger regrets the absence of « Die leidenschaftliche (!) Antwort » to 
the post war situation of the second world-war in Kulturfragen der Gegen- 
wart, Heidelberg, 1953, p. 78. The degree to which sayings suchs as « acting 
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this book is the result. He sees the youth of today as almost the 
direct opposite of this. 


Education should aim at the use of common sense and no longer 
at sentimentality. It should aim at efficient cooperation in factual 
comradeship and no longer at community in ideas. To flexibility and 
adaptation in the contacts with others in stead of a fixed pattern 
of personality; to the acceptance of the greater organisations in 
society as the background which determines their daily way of life, 
whereas the personal emotional relations find their rightful place in 
the private and family sphere. Such is the view of T. Geiger (a 
sociologist) as quoted by Schelsky (pp. 123 and 124). A separate 
world of youth (which is still in fact an item on the programme of 
many educationists who believe themselves to be modern) is no longer 
advisable for the future nor do young people themselves desire it. 
The latter aim at fulfilling adult roles in the adult world as soon 
as possible. They no longer have any interest in being treated as a 
separate group; they want to be a part of the world itself, even if 
to some extent they have their own special group interests. 


Today’s young man wants to be regarded as an adult, indepen- 
dent i.e. having a job or career of his own, deciding how to spend 
his money, his spare time, how to dress; etc. 


Some fundamental relations 
in the society of youth 


It is impossible to do full justice to all the details of the picture 
which Schelsky has painted in so scholarly a manner. We can, 
however, bring out his main data, at least in outline. 


The family is still the pivot around which young people today 
build their lives; but in a rather different way from the past. Family 
life is no longer so strict or so binding and for that reason there is 
less incentive to rebel against it. In former times the stability of the 


your age» can influence behaviour and can be accepted as a rule, is clearly 
shown by N. Beets, Over Lichaamsbeleving en Sexualiteit in de Puberteit, a 
valuable contribution to anthropological psychology, particularly of the boy. 
Utrecht, 1958, p. 154 and seq., are very well exemplified with the novel by 
J. D. Salinger, The Catcher in the Rye. 
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family was a reflection of the stability of the world and of society 
as a whole. That is no longer so. Today the stability of the family 
is the last firm anchor in a storm-tossed world. Young people now 
have good reason to be grateful for the tie that binds them to the 
family (Schelsky points out among other things, the identity that 
exists between the social ambitions and aims of the family and of 
the young people). In the family there exists an atmosphere of com- 
radeship and sharing of life. Here in the family circle the youth of 
today learn the laws of « consumership » that everyone must learn 
who is destined to live in an industrial society, where the family as 
a whole is a unit af consumption and not of production. 

Outside the home in the anonymous world of work and earning 
one’s living, young people must perforce be guided by purely practical 
considerations. In a world governed by industrialism and by 
« factors of production » a young man is bound to seek primarily 
social security and quick promotion. It is true that some traces of 
the old ideas still remain; he still has a certain desire to improve 
himself by means of continued education. But even while he strives 
to improve himself in a personal sense, considerations of social and 
material gain play a large part. His future and his career are the 
most important things in his life. 

There is a sameness nowadays in the way in which people 
spend their spare time. It is here that we can see the « consumer- 
ship » attitude very clearly. 

It is true that opportunities are greater than they used to be 
(there is more variety available for people who have the time to 
seek it), but in almost everything one remains passive in one’s enjoy- 
ment. For example, at the cinema, at a football match and before 
the television screen one is not a participant but merely an onlooker, 
who is forced to be content with what others choose to give him, not 
whith what he provides for himself. 

A down-to-earth attitude is characteristic of today’s youth; 
they have no time for emotionalism. The post-war ideal of universal 
democracy leaves them unmoved; for them, the function of the 
state is mainly that-of a providing guardian. They are more inte- 
rested in social welfare and the efficient working of the machinery 

of state, than in ideology (« What is the good of an ideology 
anyway ?») Schelsky characterizes this attitude very clearly: if 
ever again a dictator should achieve power by force, the reaction of 
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the younger generation would not be the explosive revolt that one 
might expect, but a silent and resolute passive resistance from which 
no amount of terror would deter them. 

Schelsky finds this general pattern common to all sections of 
the population, but he does not cover every aspect of life. For 
example he does not deal with juvenile crime which he considers 
too limited a field of study, nor with sexual conduct which has not 
been sufficiently investigated or is not capable of sufficient investi- 
gation by sociological methods (p. 7)’. We shall come back to this 
point later on. 


Their attitude to religion 


In general what we have said about sexual conduct also holds 
good as regards religion and the other spiritual forces. There have 
been very few sociological investigations of the religious behaviour 
of youth because the territory of religious experience is rather 
inaccessible. Formal enquiries can give only a superficial and gene- 
ralised picture of religious attitudes and purely statistical data of 
religious practices; though even this is. enough to show that in 
Germany the Catholics are more closely attached to their Church 
than the Protestants. This shows itself particularly in Church atten- 
dance figures which are higher for Catholics than for any other 
denominations, apart from sects. 

Schelsky claims that the writings of young people themselves 
and of practical social workers together with other first hand mate- 
rial not only contradict his other findings, but go a long way 
towards proving them. 

Young people, he finds, are open-minded but cautious and non- 
committal (p. 180). They are always ready to listen to what others 
have to say and to see what they themselves can do about it in their 
own sphere. It is indeed an open-minded attitude to religion, but 
one which does not readily make connection with the traditional 
forms and expressions of the Church and of Christianity. For 
example, they do not recognise themselves as « sinners » in the tra- 
ditional sense of the Catechism. They believe that the sins that they 


7 Compare the extensive list of the more important publications in his Sozio- 
logie der Sex, p. 135. 
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commit cannot readily classified as sins are in the Catechism. They 
believe in other words, that the sins of the Catechism are simple and 
easily classified, whereas theirs are very complicated; they are not 
so much concerned over the degree of evil involved. 

Their chief demand in this respect is for clarity and simplicity, 
almost, as it were, like a recipe out of a cookery book. There must 
be no « searchings » or introspection, no difficult problems or deep 
philosophy, but plain, straightforward and practical rules of life. 
Here we see the pragmatic spirit expressing itself once again. The 
same spirit couples rejection of dogmaticism, mysticism or specula- 
tion (« What good are they ? ») with suspicion of any demonstration 
of emotion or spiritual experience (saying that such things merely 
distract attention from practical material truth). 

In the same way, they dislike the traditional music and elabo- 
rate ritual in religious services. Like Roessler®, Schelsky believes that 
one of the reasons for this is to be found in the fact that they are 
no longer familiar with religious festivals on any large scale; for 
example, the old feasts of the Church have largely been abandoned. 
According to Schelsky and Roessler this goes with a general « cooling 
off » of emotional life®. 

But in spite of the open-mindedness that we have referred to, 
youth suffers from a lack of religious consciousness. Schelsky asks 
wether this lack of consciousness is actually felt as a lack. Can one 
miss what one has never possessed ? We of the older generation can 
detect this lack easily enough (perhaps too easily) and we look for 
signs that the younger people are aware of their deficiency in this 
respect. Schelsky believes, however, that there are not definite signs 
that the youth of today is conscious af the emptiness of its life in 
this respect. 


8 W. Roessler, Jugend im Erziehungsfeld, Haltung und Verhalten der deutsche 
Jugend in der ersten Hialfte des 20. Jahrhunderts unter besonderer Beriick- 
Eelaiene der westdeutschen Jugend der Gegenwart. 

9 This «cooling off » of emotional power is clearly evident in a number of 
cases; one may also compare what is said further on about the « understate- 
ment ». On the whole there is here, as is so often the case, a certain amount 
of loss and of gain. The family had at one time functions of a more materia- 
listic nature; undoubtedly, relationships often became charged with emotions, 
they were ipso facto natural bases for them (compare also J. H. van den Berg, 
Metabletica, Leer der veranderingen, Nijkerk, 1956). Since the family became 
a more private community, emotions became freer but at the same time less 
secure. Does this mean loss or gain? Were proletarian and the underpaid but 
overworked labourers ever really in a frame of mind to have deeper feelings 
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Is the « sceptical generation » 
a single unit ? 


We have already pointed out that Schelsky applies to religious 
problems the same principles which he found to be valid in other 
fields of his enquiry. He was quite right to do so, and if we make a 
few remarks by way of criticism, it is only because we regard his 
views as particularly important. This is not say that we do not for 
the most part agree with him, indeed we greatly admire the keen 
perception and understanding which shows at every turn that he is 
master of his subject despite the wide variety of the material which 
he deals with®*. Nevertheless some supplementary remarks are in 
our opinion desirable and indeed essential. 

The most important observation that we would like to make 
is : if we consider a young person as one who is no longer a child 
but one who is living adult roles without actually being an adult, it 
is not correct to assume that all such young people form a single 
homogenous social group. On the contrary we believe they can 
readily be shown in the sociological sense to be a heterogenous group. 


Social effects 
and psychological facts 


There is inevitably a sharp dividing line between a young 
person’s school years and his entry into the world to earn his living. 
In this respect he becomes an adult, but not by any means in every 
respect. For example, the physical problems of adolescence are still 


of to have more differentiation of feeling? The very young child was mate- 
rially overloaded, it had to go out to work at an early age and had then to 
work hard. Was there in such a family enough freedom pressing anxieties to 
foster a development of feeling and thought ? And after that came the time 
of the unemployed father with a family living on a bare minimum or even 
less. Then the war and its after-effects. And did not all this effect the 
majority of the population? And it does not even completely belong to the 
past ! These people are the parents of today’s « unbelieving generation ». 

9* Schelsky’s picture directly portrays the situation in Geermany, but elsewhere 
the same conditions can be found: Schelsky speaks of the German youth in 
an industrialised society. (Compare David Riesman, The Lonely Crowd), 
(German text: Die einsame Masse, Hamburg, 1958); K. Bednarik, Der junge 
Arbeiter von Heute, Ein neuer Typ, Stuttgart, 1953. 
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unsolved, and they make it difficult to say where the actual division 
lies between childhood and adult life. The answer to this will vary 
in different sections of society; but wherever the division may lie for 
the time being, he is certainly not an adult physically. For he does 
not become an adult then and there, but there is still a development 
in his physical and sexual growth. For the school-boy however there 
is not this abrupt social change, and the experience of his corporeity 
and its developments must be different because of the different 
social patterns. 


But for both groups we can say that they both have adult roles 
(more or less), but that at the same time they are not adults. And 
therefore their behaviour has neither a fixed meaning nor expression. 


If we take the average age of this group to be 18years (Schelsky 
treats it as the period between the ages of 14 and 20) we can see 
the problem. The changes that are taking place within the adolescent 
at this time of life can be clearly seen in his general conduct. His 
attitude to the opposite sex, to his parents, to his teachers or to his 
employers as the case may be. These attitudes are subject to varia- 
tions, and these variations can be seen in their conduct among 
themselves. When a young man first takes an interest in girls his 
relation with them is seldom « serious »; and this can be seen in 
the fact that he seldom goes out with a girl alone. He will rather 
go in a group of two or three boys with two or three girls. We have 
not the space here to go further into this side of the matter, but we 
do wish to point out that the differences of this kind among young 
people are too often, ignored. Schelsky of course know this, and says 
so; but his dislike of the ols-fashioned attitude in these matters 
unfortunately leads him to over-simplify the attitudes of young 
people and to regard them too much as adults. He rather neglects 
that although these youngstes would gladly be taken for adults, they 
are not in fact so’®. 


10 Compare for the relationship : child/youth and adult as a human relationship 
and as a preformed pedagogic field where the situation continually changes : 
M. J. Langeveld, Beknopte theoretische pedagogiek, Groningen, 1957, 7th edi- 
tion. German edition, Einfiihrung in die Padagogik, Stuttgart, 1951. For that 
which follows his anthropological study has been an inspiration to us (compare 
in German Studien zur Anthropologie des Kindes, by the same author, 
Tubingen, 1956, and Kind und Jugendlicher in Anthropologischer Sicht, Eine 
Skizze, Heidelberg, 1959). 

In Holland, N. Perquin, S.J. and H. M. M. Fortmann, among others, 
think along these same lines. They all write in the Catholic monthly review 
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A young man in this position generally still lives at home with 
his parents and is to a great extent dependend upon them; on the 
other hand the parents no longer have the same sort of control over 
him as they once had. Their relationship is less authorative and 
more complicated. And it remains a fundamental relation (compare 
what follows in regard to insecurity). It is a relationship undergoing 
gradual but steady change, in which the social differences between 
youth and age are becoming more evident. Indeed, Schelsky rightly 
opposes the idea of an « independent, separate youth-world », for 
adult influence is always present in the world of youth (and inevi- 
tably so), but that is not to say that there are not very definite limits 
between youth and its elders. And youth as it grows up does not 
cross these limits all in one moment or at the same moment in the 
case of each individual. 

If then we say that youth undertakes the roles of adult life, we 
must not lose sight of the fact that this progress contains quite a 
few « pseudo-adult » roles, and that there is an intermediate stage 
which is clearly visible in the pattern of conduct. 


Working youth : 
Is it typical for modern youth ? 


Schelsky represents the sceptical generation as typified by the 
young workman or employee, a figure which he regards as the stan- 
dard type of today’s younger generation. And it is true that among 
the youth of today a great many differences that used to be linked 
to social class or occupation have disappeared, and that even students 
who are not yet earning do their best to imitate, up to a certain 
point, the way of life of working youth, specially as they can 
thereby enjoy greater freedom and independence. 

But in spite of this we can see a greeat many tendencies that 
have nothing to do with work or earning powers. The whole teenage 


on youth education Dux. (We find many sociologists in this circle.) 

We wist to make special mention here of N. Beets, Volwassen worden, 
a problem analysis and a perspective, Utrecht, 1960, which from now on we 
will repeatedly make use “ss 

Regarding the educational influence of the circumstances wherein the 
young person is placed, we wish to refer to the Dutch reports on the neglected 
youth (Report on social degeneration, and various publications of the Hoog- 
veld Instituut at Nymege, e.g. « Youth on its way to maturity », « Youth in 
Tilburg » and « Youth in Breda ») wherein again and again we see that youth 
in its social behaviour gives evidence of the impotence of parental control. 
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cult tends towards a way of life which is not derived from the 
work-shop or the office, but (as Schelsky himself remarks) has more 
do to with the home-and -family consumership-unit. 

Schelsky also remarks that we should not exaggerate the iden- 
tification influence of the cinema; Agreed! But together with all 
the other influences out of the same sphere ? For example, the prin- 
ted word: witness the succes of such publications as « Twen » (a 
german periodical for young people directed especially to the inte- 
rests of youth) and all the other papers directed at the teenage 
reader. Nor must we forget the tremendous appeal of the fan- 
bussiness photographs and the fashionable records. Even fashion 
comes into it: Jimmy Dean jackets, baby doll dresses, and so on, 
even to the hair-do’s with the names of Farah Dibah, Soraya or 
B.B. Such things are often a kind of escape mechanism, or the sub- 
stitution of a glamorous ideal for cold reality. Certainly it is 
something by no means easy to classify sociologically, and it is 
strangeley at variance with the usual hard-headed attitude of the 
sceptical generation. It would be wrong to regard all this as uni- 
versal, but without doubt it rather destroys the idea of a homoge- 
neous picture of the younger generation. 


Differences of status 
within the sceptical generation 


Schelsky déclares that these differences are disappearing in the 
pattern of youth behaviour. This is true up to a point. Many diffe- 
rences remain, others arise to replace older ones. For example, as 
regards sexual behaviour, Kinsey and his many « followers »** have 
pointed out that in America this behaviour varies a great deal at 
different social levels. Would this be the same in Europe ? 

The effect of this is seen in the whole social life of young 
people. For example, in many youth clubs in Holland, where the 
social program consists mainly of dances and informal group acti- 
Vities, youngsters of the working class often do not feel at home, 


11 Kinsey, A.C. and others, Sexual behaviour in the human male, Philadelphia- 
London, 1948; and by the same author, Sexual behaviour in the human female, 
Philadelphia~-London, 1953. Many studies appeared after these, some from 
England, Gorer, Phyllis and Eberhard. 
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because the atmosphere is distinctly « middle-class ». And there are 
also many other differences - in dress, for example (for which 
young people have a very keen eye, and about which they are often 
very sensitive). Again, differences in manner of speech, accent, etc. 
are things which cannot be disguised, and are immediately noticed. 

Here in Europe we can give several other examples of this and 
in America the whole question is treated in Vance Packard’s book 
« The Status Seekers »1*. In the highly industrialised society of that 
country (more so than in Germany), where everything can be had 
for money (if you are rich you can buy the real thing, if you are not 
so rich, you can get an imitation which will hardly be recognised 
as such), and where, until some years ago, there were great oppor- 
tunities for social climbing, there is now a hankering for status 
symbols and a hardening of class barriers. 

What is happening in Germany ? Are class differences in that 
country (whith the accompanying desire to rise in the social scale 
for the sake of the advantages apparently to be gained) « relics » of 
the old society of pre-war days? Or is the true answer more com- 
plicated than that ? Again, the picture of the sceptical generation 
is not so homogeneous ! 


Anthropological implications 


As we have already said, Schelsky sets his face against certain 
ideas based upon an a priori concept of youth’® - or rather upon a 
concept that has become an a priori concept. This older philosophy is 
no longer our own, and it is just as well to clear out the valueless rem- 
nants of it from our minds. But this does not alter the fact that we 
must adopt some kind of attitude towards the anthropological 
aspect of the matter. By « anthropological » we do not dogmatic 
ethical norms but rather a philosophical attitude to humanity. Any 
sociology that claims to be anything more than a mere description 
of facts (and even then, there is room for doubt) and which seriously 


12 We had only the Dutch adaptation at our disposal, De Status-zoekers, 
Amsterdam, 1960. 

18 The picture given by M. Debesse, for example, in his La crise d’originalité 
juvénile, Paris, 1948, 3rd edition, is already far less presumptuous, but rather 
empirically descriptive (the author himself points out the limitation of his 
picture). I : 
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attempts to understand the motives of human conduct, must have 
some philosophical basis. We know we are on delicate grounds here, 
but the points has to be mentioned, at least briefly; that Schelsky’s 
idea of man is somewath different from our own, is nowhere so 
clearly shown as when he says in reference to the physical and social 
factors, in his « Sociology of Sex»: that these influences (i.e. the 
convention of society, cultural and social) exert a dynamic power, 
above and beyond personality. They have a life of their own, with 
laws of their own, using the personality merely as a stage on which 
they act their parts, and thereby affect the whole character. These 
social « self-determining » factors result in a way of behaviour in 
which psychological factors are secondary’. 

Surely this goes too far. A human being is thus reduced to 
hardly more than a reflecting miror of a social pattern; psychology 
takes a back seat. Sociology may sometimes appear to do this - which 
can be justified. But if this is done on principle (and the passage 
quoted is concerned with the basic principles of the two sciences); 
man is reduced to something that he is not. 

Surely, in the long run, the various view-points from which 
the human personality is looked at must be reconciled with each 
other. But that is impossible if we accept Schelsky’s conception. 

Man is essentially one. His personality realises itself as a unit 
in the society of others*®. 

This self-realisation has nothing to do with romantic imaginings 
or preconceived ideas inherited from the past; but such is Man. 
Fortmann in his work « What has become of Man? »?® has some 
important things to say. He writes : « All human conduct is influen- 
ced by upbringing and surroundings [...] social and individual 
factors are the natural complements of each other. [...] The old gap 
which resulted from the separation of the two, is very nearly 


14 Schelsky, H., Soziologie der Sex, p. 61 and seq. 

15 Compare Langeveld, op. cit. We do not in the least conceal hereby that the 
problem of ego/self/personality is anything but clear. 

16 EH]. M. M. Fortmann, Wat is er met de mens gebeurd? about the task of a 
competitive psychology of culture, Utrecht-Antwerpen, 1959. In connection 
with this he specially makes mention of John Gillin (ed) For a science of 
social man, Convergences in anthropology, psychology and sociology, New 
York, Macmillan, 1954. For the Dutch reader there is still more to be found 
in Op zoek naar een pedagogisch denken, some fundamental reflections on the 
Sabben of education by the Hoogveld Instituut, Roermond-Maaseik, which 
deals with pedagogy and society, sociology and pedagogy, etc. 
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bridged again. For long years the understanding of man was seve- 
rely hindered by this separation [...] until at last it was realised 
that both individual and social influences are coexistent and bound 
up with each other. Man is a gregarious creature; the subjective or 
individual side of him is formed by his surroundings, and his sur- 
roundings work upon him through the ways he interprets them. 
Such is the basic trend of present-day psychological thought; it is 
called « culture and personality », though it would be better to call 
it « culture in personality » or « personality in culture ». 

It is clear from the above (note 10) quoted work of Beets that 
an integration of human knowledge in this field is possible. The 
analysises of sociology are here applied to the study of youth in a 
pedagogical approach. But this does not mean « borrowing » from 
another science, nor falsifying the sociological data; but merely 
looking at it from a different angle. 


Coordinated knowledge gives a better understanding 
of the present day situation of youth 


Such knowledge is to be found in Muchows work « Sexual 
maturity and social structure of youth » (a book in german language, 
more easily accessible to the non-Dutch reader)!". This is a matter of 
particular importance, which is dealt with by Schelsky in a rather 
different way, and which we have left alone until now. 

Schelsky speaks of « emotional stability as a primary need » 
of youth. Muchow sees this too, but his insight into it is deeper. He 
sees on the one hand the search for Form (« Gestalt », approaching 
to what Beets calls’self-ralisation’) and the impossibility of finding 
that Form at the present time, because the present day world does 
not offer any means of expressing that Form that is acceptable to 
youth; and on the other hand the phenomena of « De-formation » 
(« Entstaltung ») which resembles the identification-impossibility and 
identification-uncertainty of Beets. 

In this way, Muchow can make difficult ideas more readily 
understandable. For example, « De-formation » as seen in some Jazz 


17 Muchow H.H. Sexualreife und Sozialstruktur der Jugend, Hamburg, 1959, 
p. 96 and seq. Compare of the same author, Jugend im Wandel, Schleswig, 1955, 
2nd edition, and Die Schule ist tot... es lebe die Schule, Schleswig, 1956 (about 
the « Gestaltwandel » of schools today). 
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music; understatement as a manner of speech, to hilde emotions. 
Schelsky speaks in this respect of the reticence of young people. 
Hence we have « sighs» (Rihrung) and « sadness» (tristesse) in 
place of openly expressed « longing » (Weltschmerz) and « passion » 
(Sehnsucht); jazzsessions in cellarages, the succes of such novels as 
Francoise Sagan’s « Bonjour Tristesse » bear ample witness to this. 
Must we not regard young people more as « looking for means of 
expression »*® rather than as purely sceptical. Though we also find 
a desire merely for material security and a « respectable » life, with- 
Out consciousness of their own spiritual « emptiness ». But alongside 
all this is nevertheless a truly human consciousness of their own 
inner needs; an experience of inner emptiness, making them search 
for the ultimate sense and meaning of everything, - not always well 
expressed, but at the same time visible, for example, in attempts to 
« break out », together with an increased vitality, a greater sensiti- 
vity and a keener zest for life. 


Future prospects 


One point, which we have not dealt with yet, is the question of 
the future. What ideas have the young people about their future ? 
In what sort of world wil they spend it ? What do we of the older 
generation expect it to be like? What sort of things are bound to 
come ? Schelsky puts this question in his last chapter : « Wither this 
generation ? » He actually says that, strictly speaking this question 
lies outside his field of study. But even so, it is clear that the future 
outlook, as well as the present, is to be judged on the same lines and 
the same principles about the nature of man. Schelsky always under- 
stoot that human conduct is governed, in the final analysis, by social 
and cultural patterns, only accompanied by psychological facts. 


18 Schelsky regards the phenomena mentioned here rather as indications of the 
attitude of the post-sceptic generation. Should we not see the transition of the 
one generation to the next as a gradual process? Of course there are sudden 
historical developments which can cause a division between various age-groups 
in the population, e.g. there are those who personally experienced the war and 
those who do not remember it; (the pre- and post-war generations) but in 
that case the word generation is already used in another sense. We do not 
want to go into the different objections here which can be raised against the 
use of the word generation. Information concerning this matter can be found 
in J. van Hessen’s « Jeugd en generatie in sociologisch perspectief »; marginal 
notes at H. Schelsky « Die skeptische Generation»; p. 170 in Pedagogische 
Studien, April 1959, Groningen. 
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Here we see the final result: the future of the rising generation is 
a kind of obscure predestination. A generation passes, and we can 
have only tentative ideas as to what will follow. The second is cer- 
tainly true, but what of the first ? Should we not ask rather : where 
are we all going ? What the next generation will be like depends, 
after all, very largely on us. Its nature will not be determined solely, 
or even principally, by social determining factors. It depends also on 
the view we ourselves take on the future, and how far we face up 
to our responsibilities towards the younger generation’?®. 

In this we must be realists, and take our stand on the facts, and 
indeed on social conditions too; but without imagining that these 
are a matter of inevitable fate, or even the strongest influence in 
their formation”®. 

Schelsky says that youth is liable to seek forms of escape for 
itself while refusing to make use of those that have already been 
carefully provided for them. This may be a good enough argument 
for some teachers, psychiatrists, sociologists and politicians (or those 
who would like to be taken for such), who are only intent on adap- 
tation and compromise; but in fact it is not the primary business of 
a sound educational system to provide youth with outlets for its 
surplus energy. It is certainly the duty of all of us to help youth to 
grow to adult status in the framework of our society. In an open 
dialogue (a conversation not carried by words only) both parties 
must make an honest attempt to understand the meaning of huma- 
nity and to reflect on their own lives. That the younger party should 
do this in hits own way, goes without saying, if we take them 
seriously as partners; and that the elder has a respondibility to the 
younger, on account of the human values which he represents, must 
be taken for granted. Human values, threatened as they are, have to 
be shared with others; they can flourish only on a basis of common 


19 Beets rightly sees a connection between the uncertainty and the prospects for 
the future. 

20 How much difference the appreciation of roughly similar social « material » 
phenomena can make, is evident in the other dialectic-materialistic vision 
regarding society, which, for example, is held in Russia, and which also has 
bureaucratic-industrial characteristics there. Social behaviour is clearly influ- 
enced in a case such as that. In these countries the young generation has 
certainly not the same consumer-attitude as it has here; many causes may be 
indicated, but let no one think that it is merely compulsion, or that the manner 
of interpreting facts (even when it is done by a sociologist) does not carry 
any weight. 
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humanity, which is based on the recognition of the supreme and 
unique value of the individual. 

At the risk of seeming arrogant to those whose sociology is 
exact and empirical, we declare our deep conviction that a sociology 
which does not accept these basic conditions of relationship between 
young and old — which are in fact the foundation of our western 
civilisation — is merely scratching at the surface of the subject. 
Sociology of the former kind is not in a position to understand the 
conduct of these citizens, their failures or their successes, nor even 
the state of compromise in which we generally live, and in which 
we simply do not feel happy when faced by the younger generation. 


Religion and modern youth 


Finally then, if we are to apply all that has been said above to 
religious behaviour and attitude, we must first draw attention to the 
fact that the other authors who have been mentioned”? also do this 
merely by hints in general. 

And yet we are faced here with several important considera- 
tions; religious convictions, religious thought, experience and beha- 
viour are not isolated phenomena, but belong to the social order. If 
there were any forms of isolation from society, wether factual or as 
an ideal, then this could only be regarded as an impoverishment. 
(this does not imply of course that the Church does not keep some 
sort of distance; after all the Church cannot and may not identify 
herself with current social factors or values.) 

Perhaps Christianity, as we know it, has not always escaped a 
certain degree of impoverishment. Even today we can still in many 
instances feel in our Churches the effects of the past century; that 
which is new in them is often still a « foreign body ». 

One can deplore the present day mentality, decry the pragma- 
tism as being short-sighted, criticize the shapelesness as being weak- 
ness, resent the element of uncertainly and its crude camouflage; 


21 Compare the Dutch review that has already been mentioned Dux, passim, and 
M. J. Langeveld, Kind und Religion, Braunschweig, 1959; here an extensive 
« Phenomenological » analysis is given; it is about the only thing we possess 
in this field concerning the child and the young person. And if anything must 
preceed an investigation, then it is surely a phenomenological reflection on 
that which is to be investigated. 
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one can ignore it all and go along as if nothing has happened. One 
can carry on and live with an illusion — like the authors whom 
Schelsky attacks — and continue as before (which some leaders in 
the Church actually seem to do) — itself a fact which surely 
demands sociological enquiry”. Any one of these courses of action 
however means losing the chance of establishing contact with the 
young people of today, and not necessarily only with the worst 
amongst them. 


The only solution is to start from existing conditions; we must 
accept young people as they are, (and so we have got to know how 
they live, think, work, are housed, find their recreation, etc.). This 
does not mean that we must always agree with them; the Gospel 
does not agree with man as he factually is. It is the task of the 
Church to assist the young person to enter into communion with 
Christ as a fully developed human being, as an adult. In such a 
serious and grave matter, it is surely not too much to ask, that the 
young person should be taken seriously and accepted just as he is. 


Modern youth is cool and matter of fact. The Church will 
therefore have to learn to explain itself in a factual manner®*. They 
no longer respond to a stock answer, a sentimental appeal, or to 
romanticism in the Church. « Tasks, not appeals» says Schelsky. 
Idealism certainly still exists, but it is an idealism of usefulness. Does 
not this offer a very real opportunity for practical Christianity, dif- 
ferent indeed from the spiritual and too selfcentered piety of days 
gone by, which all too easily managed to put « world» and 


22 We have the impression that from the theological side much more has been 
done. Compare, among others, Congar’s Vraie et fausse Réforme dans 
PEglise, Paris, 1950; and K. Rahner, Die Freiheit in der Kirche, Schriften zur 
Theologie, Vol. II, Einsiedeln-Koln, 1955, pp. 95-115. 

Regarding ecclesiastical conservatism, we have the idea that, when it is 

stated that the Church always acts with caution, we are dealing with a ratio- 
nalisation of personal conservatism. Thus, generally speaking, it is not appli- 
cable to the history of the Church. Every form of preaching in a strange, 
not yet «christianised » culture must necessarily have some almost revolutio- 
nary characteristics. The conservative elements in such a culture constitute 
therefore in many cases the adversaries. 
A sociological analysis of the Church’s means of communication is in this 
connection extremely useful. Compare among others, O. Schreuder, De pastoor 
in de kritiek, Nederlandse Katholieke Stemmen, September, 1960, pp. 249 and 
seq., and K. Rahner, Friedliche Erwagungen uber das Pfarrprinzip, Schriften 
zur Theologie, Einsideln-Koln, 1955, pp. 299-373, and further, apart from 
the above mentioned study by K. Rahner, Das freie Wort in der Kirche, 
Einsiedeln, 1953, and the Bibliography given for these authors. 
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« Christians » in opposed camps?*. Young people no longer know of 
this antithesis in their life. « Das innerste Handlungsgesetz » of this 
generation could be « Hilfe», to be useful. Then is not this the 
opportunity to bring out into the open, and put to use for the 
social good in a Christian and humane sense, that private world of 
feeling and thought which hitherto has been confined to the intimate 
sphere of family-life and which has remained there too often hemmed 
in and unexpressed ? That young people these days have little feeling 
for religious ceremonies and cult has already been remarked. Then 
does not that demand that the ceremonies should be made intelligible 
without profaning them? The first steps in this direction have 
already been taken in the administration of the sacraments. But 
how many « pompous» practices are there not still in the Church 
which make perhaps interesting spectacles but hardly invite one to 
profound participation. 

The almost ineradicable misunderstanding exists, amongst many 
of the older generation of Catholics, that all this means that one 
may no longer make demands. This is not true. Not only need the 
Church not be afraid to make demands, but young people actually 
ask for this. (However, it is most important that these demands can 
stand up to a critical enquiry !) What Muchow writes regarding 
parents is equally valid of other (perhaps « spiritual ») means of 
identification?® : « in Wahrheit verlangen sie fast gierig nach span- 
nungsreichen Realkontakten ». Should they only come into contact 
with adults who themselves are insecure (and how much indeed is 
not insecure and weak in our «old» society and in the Church), 
then « gehen sie innerlich auf Distanz » and regard with contempt 
those who give in to their demands. They really wish for themselves 
a father with authority, someone who gives them stability, someone 
alongside of whon (or even : against whom) they can measure them- 
selves. Muchow remarks that in this respect many adults fail; for it 
does not only require time and strength, but courage also, and a 
certain amount of personal risk. Many adults are herein too easy- 
going; they withdraw, they give up. And to this we add: many 


24 Fortmann, op. cit., points out that this too «self-centered» piety in an 
impoverishment (pp. 31 and 32, although in a different connection, yet equally 
valid in this case); feelings and emotions are anoetic positionalities (term of 
Langeveld) which can only exist through communication with the world. 

25 Muchow, op. cit., p. 137 and seq. 
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leaders in the Church also resign themselves to the situation; they 
are too old, too tired, or too uncertain regarding the attitude to be 
adopted. All this is understandable, but should the younger genera- 
tion in general be blamed for it ? 

In such circumstances the very young throw the accepted stan- 
dards overboard and vent their feelings in various forms of conduct 
which often seem bizarre (strange dress, exotic hair-do’s, jazz sessions 
etc.) and sometimes with the express intention of annoying and 
scandalizing the adult whom they hold in contempt (e.g. hold-ups, 
teddy boy fights, etc.). The majority, however, dissociate themselves 
from us in a rather less noisy fashion; they still avail themselves of 
the institutions and comforts of community life, but they do not 
participate in them; they are the ones who calmly pursue their own 
way as though adults did not exist, unless one were to confront 
their search for « form » and « stability » with the demands of life, 
with personal maturity in the background as a living argument 
(which one must then be able to vouch for — in all honestly, 
modesty and seriousness). When the Church brings them face to face 
with the real person of Our Lord who can give form and fundamen- 
tal stability to their lives, such a confronting need not cause any 
anxiety. Or is that the very reason why it should? For it can be 
done successfully only if the Church understands the language of 
the modern generation and if she knows their world and is prepared 
to enter it. This requires great self-discipline; personal pre-occupa- 
tions must be put aside, so that one is able to listen without prejudice 
to their requests. Their main request is, that mening be given to 
their freedom. « A freedom which he (the young person) does not 
quite know what to do with. A meaningless freedom. A freedom 
which only acquires meaning through communication. He who truly 
wishes to establish contact with the young person, who is prepared 
to listen to him and to speak with him, is not separated from him 
by a gulf. If such a gulf does exist, it is man-made. » « The young 
person is able to communicate to him his thoughts and feelings, and 
to give expression to that which is profoundly human. He who 
speaks with him stands on the firm ground of human solidarity, and 
difference in age is then of little importance. Man speaks to man?®, » 

The Church indicates the freedom of Christ as « humanitas 


/ 


26 Beets, op. cit., p. 255. 
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Salvatoris nostri»; here are enough purpose and meaning: « Cor 
ad cor loquitur ». Muchow believes that the main characteristic of 
this generation can be found in « sie stehen zu spater Stunde ungenau 
in dieser Welt » (they are incertain, alone and lost in this our world). 
Let not the Church await the 11th hour. Scientific studies of human 
nature show us the possible consequences and the dangers; the res- 
ponsibility ultimately rests, as always, with the individual. 


An After-thought 


Now this article has been concluded we have the feeling that 
there may be some sociologist who is of the opinion that it contains 
too little sociology; that it has been mixed with too many other 
matters; that this is not a true statement of fact. We willingly admit 
that some injustice has been done to these complicated branches of 
science; a review article forces one to summarize. Yet we can only 
repeat what we have already said in other words: the sociologist 
must in his descriptions be as empirical as is possible. The sociologist 
in his understanding must participate as much as possible in the 
reality which he tries to grasp?*. The sociologist must be aware of 


27 Schelsky, Die skeptische..., pp. 9 and 10, «Das Mitgelebt haben scheint... 
doch eine der Hauptvoraussetzungen zur angemessenen Aufschliessung eines 
noch so exact erhobenen Materials iiber gegenwartige soziale Tastbestande zu 
sein». Schelsky also repeatedly shows that he appreciates and accepts the 
responsibility of the sociologist (compare in particular the preface to his 
Soziologie des Sexualitat). 

That there is some opposition to a kind of guardianship exercised by 
other sciences, — or in religious sociology by ecclesiastical authorities — is 
not only justified, but even necessary when one takes a look at history. 
Compare the viewpoint which, incidentally, we do not completely agree with, 
in W. Goddijn and H.P.M. Goddijn’s Godsdienstsociologie, Utrecht, 1960, 
p. 15 and seq. 

We are of the opinion that several anthropological questions must first 
be put to every scientific approach, or, to be more exact, in the approach 
itself, if one wishes to understand and explain Man. To assert that one is not 
going to pay attention to the « Seinsollende » as such is to make it a priori 
impossible to differentiate human from animal behaviour. This is by no means 
too naive a statement; there are indeed biologists who think that they can 
explain human behaviour by means of biological laws and norms. We have 
the impression that there are sociologists who think that they can interpret 
human behaviour as a form of social adaptability. From a purely empirical 
standpoint little or no objection can be raised against this theory; Man is 
somewhere a socially complicated rat, or another animal if one prefers. 

Schelsky sometimes gives in to such a sociologism, but his practice is 
better than his preaching; we are grateful to him for the results which follow 
from his lack of consistency. 
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his responsibility in publishing the results of his enquiries, as these 
results could have far-reaching consequences. All this is impossible 
if he does not work together with the teacher, the psychologist, the 
cultural anthropologist etc.; and it is particularly essential that he 
has some philosophical knowledge concerning the phenomenon 
« man ». Whoever, as a sociologist, feels that his scientific autonomy 
is here by endangered may console himself with the thought that 
the same applies to the other sciences, 
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31*"* semaine de Missiologie 
Louvain 


A Louvain, le 25 aofit, vient de se terminer la 31™° Semaine de Missiologie, 
4 laquelle le Saint Pére méme avait daigné envoyer sa bénédiction apostolique, 
et que présidait Mgr Jadot. 

Elle groupait largement plus de 300 missionnaires, prétres, fréres, sceurs, 
laics; ceux-ci provenaient de 20 pays et de 50 congrégations religieuses, ils repré- 
sentaient au moins 30 pays de mission. Ils comptaient 2/3 d’hommes, 1/3 de 
femmes. 

Le sujet de la réunion fut: L’Eglise missionnaire devant les sectes non- 
chrétiennes. 

Dans son introduction, le Secrétaire, le P. Masson s.j. souligna lutilité du 
théme choisi; les sectes sont en effet un phénoméne immense groupant des dizai- 
nes de millions d’hommes, un phénoméne toujours renaissant et pratiquement 
universel. Si elles naissent, c’est que nous n’avons pas satisfait assez bien a 
lattente des masses du point de vue religieux; c’est qu’elles ont, elles, mieux saisi 
que nous telles facons efficaces d’attirer les hommes, de correspondre 4 leuts 
besoins. 

La question se pose donc: certes, dans les sectes, nous avons bien des 
choses 4 condamner; mais n’avons-nous pas aussi un certain nombre de choses 4 
apprendre d’elles ? 

Cet inventaire critique, ce fut précisément le but de la Semaine. 

La session s’est ouverte par deux rapports généraux; le premier, présenté 
par Dom Guariglia, chargé de cours d’Ethnologie 4 [Université catholique de 
Milan, s’est efforcé, dans la jungle des centaines de mouvements sectaires exis- 
tants, de tracer des sentiers, de déceler des directions, de marquer des causes. 
Conformément au gros volume qu’il publiait, il y a un peu plus d’un an, Dom 
Guariglia distingue le « millénarisme » (attente générale d’un salut 4 venir) du 
messianisme au sens strict, dans lequel une personne déterminée doit étre l’agent 
de ce salut; il note d’ailleurs que le messianisme strict est, au fond, assez rare. 

Il groupe ensuite sous huit chefs les tendances fonciéres des sectes; les deux 
premiéres sont le nativisme et le revivalisme, qui retournent aux valeurs autoch- 
tones, pour leur rendre leur pureté; la troisitme cherche un syncrétisme, od 
domineraient pourtant les valeurs traditionnelles. D’autres tendances sont axées 
sur un salut par des apports nouveaux; ces apports peuvent d’ailleurs étre pré- 
sentés comme assez imminents, dans le domaine spirituel (vitalisme) ou matériel 
(Cargo-cult); ou, au contraire, se projeter dans un avenir plus lointain, sous un 
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aspect chiliastique, ou eschatologique. Dans tous ces mouvements, le messianisme, 
strict ou vague, peut jouer un réle. 

Il est évident que ces composantes n’existent, ni toutes ni au méme degré en 
tous les cas. Elles résultent presque toujours d’un choc entre cultures, et d’un 
réflexe de défense, exprimé ensuite sur divers plans revendicatifs : psychologique, 
politique, religieux. 

Le travail de Dom Guariglia éclaira bien des exposés et discussions qui 
suivirent. 

Il en fut d’ailleurs de méme du rapport du R.P. Chery, O.P., qui, axé sur 
une expérience occidentale, eut des réflexions assez pareilles, sauf quant 4 l’inci- 
dence politique des mouvements, indubitablement moindres en Europe, ou méme 
en Amérique du Nord. 

Est-ce hasard, ou reflet du réel: les rapports particuliers montrérent — a 
cété de trés bons développements sur l’Océanie (Iles Salomon), |’Amérique du 
Sud (Umbanda), ou I’Asie (Ramakrishna Mission; Mouvements japonais) que la 
terre d’élection des sectes A notre époque est, indubitablement, |’Afrique — un 
peu dans |’Islam méme (Mahdisme), mais surtout dans le monde noir. Soumis 4 
la colonisation, celui-ci multiplia les sectes dans un réflexe de défense; il en avait 
d’ailleurs déja possédé — mais d’un type, fort différent — dans la société tradi- 
tionnelle. L’Afrique Occidentale, l’Afrique Centrale plusieurs fois, l'Afrique du 
Sud donnérent lieu 4 des travaux fouillés. 

Toujours la discussion, comme l’exposé, s’efforga de retenir des éléments 
positifs et des indications valables, susceptibles d’amener une réflexion construc- 
tive, éclairante pour l’apostolat. Celui-ci n’a-t-il pas, en effet, selon le conseil 
paulinien, 4 éprouver tout pour retenir |’authentique. 

Dans ses conclusions, le Secrétaire souligna précisément certaines réussites 
des sectes qui sont pour nous des appels: un grand sens de la joie qui apporte le 
salut; une chaude fraternité 4 mesure d’homme; une spontanéité vivante dans le 
culte; un sens aigu du chant simple et rythmé; une mise en scéne qui fait de 
lenseignement un « drame vécu»; des exigences concrétes envers les postulants, 
dont ils ressortent convaincus de leurs faiblesses, pour exulter ensuite dans leur 
salut; un vocabulaire et une symbolique spécifiquement locaux, donc accessibles 
et parlants. 

L’assemblée souhaite, avec le Secrétaire, que des expériences en ce sens 
soient tentées plus souvent dans les Missions catholiques : Plus qu’A tous autres, 
c’est au clergé autochtone qu’il revient de faire ces expériences. I] est souhaitable 
que les autorités religieuses, tout en les supervisant, leur laissent la possibilité et la 
liberté des contacts et des essais nécessaires. 
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TEINDAS (Georges et (57) 
THIREAU (Yann) 


La jeunesse dans la famille 
et la société modernes 


Tome 1: L’enquéte 
176 p., 24 cm x 16 cm. 


Tome 2: Les sources du comporte- 
ment 
558 p., 24 cm x 16 cm. 


Les Editions Sociales frangaises, 
France, 1961. 


BABIN (P.) (58) 


Les jeunes et la foi 


Editions du Chalet, coll. Les chemins 
de la Foi, Lyon, 1961, 279 p., 18 cm 
x 14 cm. 


Deux livres viennent de paraitre 
sur les problémes de la jeunesse. Tous 
les deux sont bas¢s sur une enquéte 
trés approfondie dont seulement le 
premier ouvrage, celui de Georges 
Teindas et de Yann Thireau nous 
donne les résultats. Le Pére Babin 
promet pour une prochaine publica- 
tion les résultats d’une enquéte menée 
sur les problémes religieux de 2.000 
adolescents. Elle sera publiée sous le 
titre de l’Evolution du sens de Dieu 
durant l’adolescence. 

Il est intéressant de recencer les 
deux ouvrages en méme temps, bien 
qu’ils traitent d’aspects fort diffé- 
rents. Le premier, en deux tomes, 
donne tout d’abord un compte rendu 
d’une enquéte ayant porté sur des 
apprentis et des lycéens. 

La premiére partie consacrée aux 


apprentis, comprend quatre chapitres 

portant sur: 

1. Des tests psycho-techniques, géné- 
ralement employés dans les Cen- 
tres d’orientation professionnelle; 

2. Etude des milieux familiaux et 
surtout des perturbations; 

3. Sondage d’opinion sur la lecture, 
le cinéma, Vacteur ou [l’actrice 
favori, la musique, le choix du 
héros et les thémes de la vie 
future; 

4. L’état organique, c’est-a-dire les 
déficiences physiques et psycholo- 
giques. 

L’enquéte sur les lycéens porte sur 
trois chapitres : 

1. Létat intellectuel; 

2. Le sondage d’opinion, comprenant 
les mémes paragraphes que pour 
les apprentis; 

3. Létat organique. 

Une comparaison est faite entre les 
deux sondages d’opinions. 

Le matériel rassemblé par les au- 
teurs est sans doute fort intéressant. 
On regrettera cependant une faute 
méthodologique grave: l’absence de 
toute indication concernant les chif- 
fres absolus. En effet, les résultats 
sont donnés en chiffres relatifs, sans 
que jamais ne soient indiqués. les 
nombres d’individus interrogés. Les 
auteurs nous disent qu’il s’agit d’un 
échantillon, mais les méthodes de cet 
échantillonnage ne sont pas indiquée. 
On veut bien faire confiance aux 
auteurs, mais ils auraient di indiquer, 
au moins en annexe, leur méthode de 
travail. 

Cet ouvrage est di a la rencontre 
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dun psycho-technicien et d’un pro- 


fesseur de lycée qui, durant plusieurs” 


années, ont patiemment rassemblé 
leurs observations sur les déficiences 
graves constatées parmi les jeunes 
tant apprentis que lycéens d’une ville 
francaise importante. 

La conclusion de leur enquéte est 
plutét pessimiste. Les auteurs consta- 
tent, parmi les jeunes, nés dans la 
période de guerre, des déficiences a 
la fois physiques et psychologiques 
fort importantes qui ont une influen- 
ce fondamentale sur leur orientation. 

Il semble d’ailleurs que les généra- 
tions de jeunes adolescents d’aprés- 
guerre ne puissent pas étre analysées 
avec beaucoup plus d’optimisme. 

D’aprés les auteurs, l’analyse faite 
dans cette ville francaise ne repré- 
sente évidemment pas l’ensemble de 
la jeunesse du pays, mais est un 
échantillon d’une jeunesse moins trau- 
matisée que la jeunesse parisienne, 
mais en revanche plus que la jeunesse 
des petites villes ou des régions rura- 
les. Ils estiment que leur échantillon 
donne la physionomie moyenne « que 
prendra l’ensemble de la jeunesse de 
notre pays dans une quinzaine d’an- 
nées » (p. 175). 

Les constantes relevées sont synthé- 
tisées de la facon suivante : « Détério- 
ration psycho-motrice et intellectuelle, 
stéréotypie des gotits, désintérét des 
réactions en face des situations pro- 
posées par le monde environnant; 
elles s’appellent aussi passivité gran- 
dissante qui envahit progressivement 
tous les compartiments de leurs acti- 
vités. Bref, une massification «de 
Yimmense majorité des sujets 4 quel- 
que nivéau social qu’ils appartien- 
nent ». 

Les auteurs en concluent 4 lexis- 
tence d’un véritable conditionnement 
dela jeunesse actuelle,» conditionne- 
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ment qu’ils vont essayer d’expliquer 
dans leur deuxiéme tome, intitulé : 
Les sources du comportement. 

Dans celui-ci, ils entreprennent un 
essai courageux de synthése sur ce 
qu’on pourrait appeler |’environne- 
ment dans lequel baignent les jeunes 
d’aujourd’hui. Aprés le portrait de la 
jeunesse au tome I, le tome II entame 
tout d’abord une description de |’Uni- 
vers des pulsions et ensuite de |’Uni- 
vers de la réflexion. 

Basé sur une connaissance psycho- 
logique poussée, cette partie de l’ou- 
vrage tache d’expliquer comment des 
facteurs de conditionnement comme 


la technique, le héros, les mythes et 


les techniques de diffusion influen- 
cent les réactions de la jeunesse. Les 
A. concluent 4 une détérioration des 
facultés intellectuelles et notamment 
des fonctions d’acquisition et d’élabo- 
ration. 

La troisisme partie consacrée a 
Univers de la réflexion décrit une 
triple crise : celle des ascendants, des 
enseignants et de la civilisation. La 
crise des ascendants est au fond celle 
des adultes d’aujourd’hui. Il n’y a 
pas seulement la famille et sa valeur 
fondamentale qui soient en crise, mais 
également d’autres facteurs comme le 
logement, le travail, les rapports 
familiaux. 

La crise des enseignants est pro- 
fonde également. C’est un des probleé- 
mes contemporains les plus graves: 
crise des méthodes pédagogiques, dé- 
valorisation de la vocation d’ensei- 
gnant, etc. En fait, c’est une crise 
générale de la civilisation qu’il faut, 
d’aprés les auteurs, diagnostiquer. Les 
jeunes sont pris dans cette triple crise. 

Partant de l’hypothése que toute 
civilisation nouvelle nait d’une expli- 
cation nouvelle du monde, les auteurs 
esquissent dans une synthése fort 


intéressante les transformations du 
monde actuel, dans ses aspects les plus 
fondamentaux. 

Tout changement de la représenta- 
tion de l’Univers déclenche une véri- 
table révolution dans l’ensemble de 
la civilisation. C’est ainsi que le pas- 
sage d’un monde cartésien 4 un monde 
«einsteinien» est actuellement une 
révolution fondamentale. Les auteurs 
examinent les médiateurs de cette 
nouvelle conception du monde : ingé- 
nieurs, techniciens, littérateurs. Ils 
notent alors l’accélération de la civi- 
lisation par rapport aux générations. 
Elle provoque un décalage de toutes 
les structures et notamment de 
Vaction des ascendants sur les jeunes 
et de l’enseignement. 

Les A. abordent aussi la transfor- 
mation de la morale et des valeurs. 
Ils notent le remplacement du sacré 
par l’efficacité. 

Les conclusions du Ile tome sont 
plutdét pessimistes. Les A. proposent 
de combattre la massification de la 
jeunesse, de répartir plus rationnelle- 
ment les matiéres a enseigner puisque 
Yon a une scolarisation prolongée, et 
d’abandonner radicalement les métho- 
des audio-visuelles. 

Si la tentative des A. dans leur 
explication est intéressante, on ne 
peut pas dire qu’elle soit parfaitement 
convaincante. Il y a des failles trés 
considérables dans les analyses, no- 
tamment dans la description du sacré. 
En effet, celui-ci est envisagé comme 
une antithése au profane, dans une 
perspective dychotomique. Il est éga- 
lement envisagé d’un point de vue 
purement négatif, comme essentielle- 
ment composé d’une triple interdic- 
tion : celle de Ja chair, celle du savoir, 
et celle de la puissance. Une telle dé- 
finition est d’autant plus inacceptable 
qu’elle est rattachée au christianisme. 
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C’est probablement la méme con- 
ception qui améne les auteurs 4 con- 
stater une incompatibilité entre le 
christianisme et la technique: «la 
technique est en passe de devenir 
Vanti-christianisme » (p. 490). 

En revanche le livre de Babin, Les 
Jeunes et la Foi, tout en ne donnant 
pas les bases actuelles dont il s’est 
servi pour l’étude, est beaucoup plus 
solidement charpenté. 

Dans une premiére partie l’auteur 
esquisse les données psychologiques 
du probléme : l’acte de foi et l’ado- 
lescent; la conversion de jeunesse; les 
étapes du cheminement de la foi et 
la jeunesse d’aujourd’hui. 

Dans une deuxiéme partie il expli- 
que les exigences de |’éducation de la 
jeunesse d’aujourd’hui et, dans une 
troisitme partie, il donne un certain 
nombre de réflexions pédagogiques et 
pastorales. 

Tout en étant parfaitement réaliste, 
Pauteur ne tombe pas dans le pessi- 
misme que nous rencontrons dans le 
premier volume, II] sait distinguer les 
valeurs positives des nombreuses dé- 
ficiences de la jeunesse actuelle. 

Son chapitre intitulé la jeunesse 
d’aujourd’hui, bien que n’ayant au- 
cune prétention sociologique, donne 
les lignes fondamentales de ce que 
devrait étre un ouvrage sur la ques- 
tion. Aprés avoir rappelé en quelques 
mots la remontée numérique des jeu- 
nes, il aborde « les grandes tendances 
de la nouvelle vague ». Celles-ci sont, 
d’une part, une brusque ouverture a 
des perspectives illimitées, un déraci- 
nement profond qui exerce sur leur 
affectivité un douloureux retentisse- 
ment, une étonnante exubérance 
d@élan vital et une sensibilisation 
aigué aux réalités humaines, et enfin, 
la socialisation. 

La derniére partie intitulée « ré- 
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flexion pédagogique et pastorale » est 
de grande valeur. Le Pére Babin, tout 
comme les auteurs de l’ouvrage pré- 
cédent, note que: «ce qui fait le 
drame et la richesse des jeunes d’au- 
jourd’hui, c’est une nouvelle situation 
par rapport a la nature et par rap- 
port au monde des hommes». Il 
ajoute cependant: «cette situation 
suscite et développe en eux un élan 
créateur dans l’affrontement, un sen- 
timent de puissance dans la domina- 
tion, une vive sensibilité dans la 
rencontre des réalités terrestres » 
(p. 207). 

Se basant sur les trois requétes fon- 
damentales des jeunes d’aujourd’hui : 
liberté créatrice de valeurs, con- 
science des réalités cosmiques et sen- 
sibilité aux réalités humaines et aux 
valeurs temporelles, |’auteur élabore 
les grandes lignes d’une catéchése et 
dune éducation des jeunes. 

Fr. Houtart 


MOLS (Roger) (59) 
Bruxelles et les Bruxellois 


Editions de la Société d’Etudes mora- 
les, sociales et juridiques, Bruxelles, 
1961, 177 p., 12,5 x 19 cm. 


Publié tout d’abord sous forme 
d’article dans la revue « Psychologie 
des peuples », de l’Institut Havray de 
sociologie économique et de psycholo- 
gie des peuples, l’ouvrage du Pére 
Mols valait la peine de paraitre en 
volume. 

Ecrit agréablement, sans grandes 
prétentions scientifiques, mais basé 
sur une documentation sire et une 
connaissance fouillée, cet ouvrage 
contient certains passages particulié- 
rement intéressants pour les sociolo- 
gues. 

Notons tout particuliérement son 
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chapitre sur le probléme linguistique 
a Bruxelles, écrit avec grande objec- 
tivité. 

Fr. Houtart. 


BRESSAN (Abbé V.) (60) 


La structure sociale 
d’une paroisse urbaine 


Mémoire de licence en Sociologie 
religieuse de 1’Institut des sciences 
politiques et sociales de l'Université 
catholique de Louvain 


The Holy Ghost and St-Stephen, 
Shepherds Bush, London W. 2, 1961. 


L’abbé Bressan se livra au courant 
de l’année 1960-1961 4 une enquéte 
sur une paroisse urbaine de Londres. 
Cette paroisse, bien délimitée dans 
une zone écologique homogéne, com- 
prend environ 50.000 habitants, dont 
plus ou moins 12.000 catholiques. 
Elle est composée A la fois d’Anglais 
et d’immigrants étrangers. La des- 
cription des groupements paroissiaux 
indique que la paroisse n’est pas par- 
ticuliérement active. 

La recherche de l’abbé Bressan a 
porté essentiellement sur le degré de 
participation 4 la vie paroissiale, en 
fonction d’une appartenance plus ou 
moins déterminée au milieu urbain. 
Cette appartenance au milieu urbain 
a été déterminée par la longueur de 
la présence en milieu urbain. L’appar- 
tenance aux différentes formes de vie 
religieuse a été mesurée par la prati- 
que religieuse, la participation 4 des 
groupes paroissiaux, la participation 
liturgique, la participation a des 
groupes non paroissiaux religieux, 
etc. 

Sans doute d’un point de vue mé- 
thodologique, l’enquéte souffre-t-elle 


d’un échantillonnage trop petit. Il 
n’empéche que l’ensemble du travail 
offre des hypothéses sociologiques 
précisées sur la vie religieuse en mi- 
lieu urbain. On ne peut tirer des 
conclusions trop générales, mais la 
multiplication d’études semblables 
permettrait d’arriver 4 des conclu- 
sions toujours plus précises. 

L’auteur conclut 4 la fonction d’in- 
tégration des groupements. Les parois- 
siens urbains choisissent eux-mémes 
certaines formes d’explicitation de 
leur engagement religieux, forme choi- 
sie volontairement et librement, pas 
seulement sur le plan paroissial. En 
revanche, les paroissiens non-urbanisés 
prennent leur engagement exclusive- 
ment a l’intérieur du groupe paroissial 
et ne vivent pas 4 la dimension de la 
ville. 

Il faut cependant remarquer que la 
plupart des immigrants sont 4 la fois 
peu intégrés 4 une participation 4 la 
vie urbaine et 4 une participation 4 
la vie paroissiale. «La non-intégra- 
tion a la vie paroissiale va de pair 
avec la non-intégration a la société 
en général» (p. 72). L’auteur fait 
remarquer également que dans le cas 
étudié il n’y a pas d’antithése socio- 
logique 4 la paroisse, notamment 
parce qu’elle n’est pas un groupe. II 
n’y a pas non plus d’antithése basée 
sur une appartenance sociale, ceci 
étant un phénoméne plus général du 
catholicisme anglais. 

L’esprit communautaire liturgique 
apparait également comme une valeur 
urbaine. En revanche, le désir de ren- 
contrer des parents et des amis 4 
Poccasion des actes religieux est typi- 
que d’une réaction de non-urbanisés. 

La famille semble jouer un réle 
fondamental dans la relation religieu- 
se. Tant dans le groupe des prati- 
quants que dans les groupes des non- 
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pratiquants, elle semble avoir un 
comportement relativement global. 
Le théme abordé par l’abbé Bressan 
mériterait d’étre repris dans des étu- 
des encore plus poussées et surtout 
faites dans d’autres milieux urbains. 
Fr. Houtart. 


TORRES (Camillo) (61) 
et COREDOR (Bertha) 


Las Escuelas radiofonicas 
de Sutatenza, Colombia : 


evaluacion sociologica de los 
resultados 


America latina, Estudios sociologicos, 
Num. 5, Edition Feres, Bogota, Fri- 
bourg, 1961, 75 p., 21,5 x 15,5 cm. 


La série des études sociologiques la- 
tino-américaines de Feres comprendra 
une vingtaine de volumes. 

Le premier volume sorti porte le 
numéro 5 de la collection. Il est con- 
sacré a une étude sociologique des 
résultats des écoles radiophoniques de 
Sutatenza en Colombie. 

Tout le monde connait cette expé- 
rience remarquable de méthodes nou- 
velles d’enseignement. Ce que l’on 
sait moins, en général, c’est la valeur 
fondamentale de cette institution ap- 
pelée: Action culturelle populaire, 
sur ’ensemble des niveaux de vie. 

L’étude présente les résultats d’une 
enquéte sociologique trés rigoureuse 
faite sur 3 villages d’une méme vallée 
dans les montagnes des Andes colom- 
biennes. 

Ces 3 villages dont les situations a 
la fois géographiques et socio-écono- 
miques sont semblables, offraient ce- 
pendant des différences fondamenta- 
les quant A Vutilisation des écoles 
radiophoniques. L’un les utilisait trés 
bien, un autre plus ou moins bien, et 
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le troisitme relativement mal. Il était 
par conséquent fort intéressant d’étu- 
dier les résultats de ces 3 formes 
@utilisation des écoles radiophoni- 
ques sur l’élévation des niveaux de 
vie. 

Un questionnaire fut mis au point 
et utilisé sur un échantillonnage de 
familles. Il porta notamment sur les 
problémes de logement, d’alimenta- 
tion, d’hygiéne, d’agriculture et de 
produits domestiques. 

Il porta également sur les éléments 
qui permettaient de mesurer l’impact 
de la technologie sur les attitudes 
sociales. Une partie de l’étude porta 
également sur les activités religieuses 
des écoles radiophoniques. 


Le chapitre final de cet ouvrage 
est consacré 4 l’influence des écoles 
radiophoniques sur le changement so- 
cial du monde rural. 


L’originalité de cet ouvrage est 
double. D’une part il montre combien 
le phénoméne culturel est 4 la base 
des sous-développements technique et 
économique. On a trop négligé cet 
aspect jusqu’A présent et il est cer- 
tain qu’une des actions les plus effi- 
caces de |’Eglise et de l’ensemble des 
groupes religieux doit porter sur cet 
aspect. L’étude de l’abbé Torres et de 
Mademoiselle Bertha Coredor insiste 
particuliérement sur cet aspect du 
probléme. 


Le deuxiéme trait intéressant de 
cette étude est d’ordre méthodologi- 
que. Elle présente un premier effort 
de mise au point d’un instrument 
d’évaluation sociologique des efforts 
faits pour une éducation de base ou 
une élévation du niveau culturel et 
des niveaux de vie. A ce titre l’ap- 
port méthodologique de cet ouvrage 
est fondamental. 


Fr. Houtart. 
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PEREZ (G.) et WUST (Isaac) (62) 


La Iglesia en Colombia, 
estructuras ecclesiaticas 


America Latina, Estudios socio-reli- 
giosos, Num. 1. Editions Feres, Bogo- 
ta, Fribourg, 1961, 195 p., 215 °= 
15,5 cm. 


Premier volume de la série des étu- 
des socio-religieuses de Feres sur 
l’Amérique latine, le livre des abbés 
Perez et Wust méritait cet honneur. 

En effet, cet ouvrage trés dense, 
comprenant 58 tableaux et 31 graphi- 
ques et cartes, donne une description 
compléte de la situation morphologi- 
que de |’Eglise en Colombie. 

Effectué dans le courant de I’année 
1960, ce travail est basé sur un ques- 
tionnaire d’enquéte, rempli dans tous 
les diocéses .et circonscriptions ecclé- 
siastiques. 

Quand on connait les difficultés 
de réaliser un tel travail en Amérique 
latine, on reste plein d’admiration de- 
vant l’entreprise réalisée par le Centre 
d’études sociales de Bogota. Comme 
cette étude est semblable a celle réa- 
lisée dans les autres pays latino-amé- 
ricains, le jour ot Lensemble de 
Pétude socio-religieuse de Feres sera 
publié, on disposera pour l’Amérique 
latine d’un matériel de base, comme 
il n’en existe sur aucun autre conti- 
nent actuellement. 

La premiére partie de l’ouvrage est 
consacrée 4 une description sommaire, 
mais trés utile, des structures socio- 
économiques du pays. Aprés avoir 
donné une idée du milieu physique, 
notamment des différentes régions na- 
turelles et du climat, de méme que 
des divisions politico-administratives, 
les auteurs donnent une description de 
la population. On y retrouve l’évo- 
lution et les caractéristiques de la 


démographie urbaine et rurale, ainsi 
que des migrations. 

Ce sont ensuite les facteurs écono- 
miques qui font l’objet d’un chapitre : 
structures industrielles et agraires, 
production et distribution. Enfin trois 
aspects trés importants pour la com- 
paraison avec les problémes religieux 
sont abordés dans les derniers chapi- 
tres de cette premiére partie : l’aspect 
social, l’aspect éducationnel et 1’as- 
pect politique. Dans l’aspect social, 
on parle de la famille, de la stratifi- 
cation sociale et des niveaux de vie. 
Dans l’aspect éducationnel, il est 
traité de l’alphabétisme et des pro- 
blémes d’éducation. 

La premiére partie n’était qu’une 
introduction 4 la seconde intitulée : 
les structures ecclésiastiques. Cinq 
chapitres se partagent la description 
de ce fait religieux fondamental : les 
juridictions ecclésiastiques, les parois- 
ses, le clergé, les communautés reli- 
gieuses et finalement une typologie 
des juridictions ecclésiastiques de la 
Colombie. 

Le travail sociographique est basé 
sur les tableaux statistiques. Les sta- 
tistiques sont élaborées de facon trés 
poussée pour la période actuelle et, 
dans la mesure du possible, les auteurs 
ont recherché toutes les données sta- 
tistiques qui se rapportaient au passé. 

Ce fut chose relativement facile 
pour les juridictions ecclésiastiques et 
en partie également pour les parois- 
ses. C’est ainsi que l’évolution du 
nombre de paroisses, tant urbaines 
que rurales, des paroisses confiées aux 
religieux fut relativement facile 4 
établir. 

Ce fut évidemment beaucoup plus 
difficile pour les détails concernant le 
clergé ou méme les communautés reli- 
gieuses. 

L’analyse de la situation actuelle 
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du clergé porte sur l’origine 4 la fois 
nationale et étrangére, l’origine géo- 
graphique par région, les fonctions 
remplies, le recrutement, lage, la 
densité de répartition, etc. 

Les statistiques établies sur ces dif- 
férents aspects permirent |’élaboration 
d’un certain nombre de cartes, lais- 
sant voir notamment les régions ri- 
ches en vocation et les régions pau- 
vres, les régions ot les religieux sont 
particuli¢rement nombreux et celles 
ou ce sont les prétres diocésains qui 
marquent le plus, etc. 

La typologie des juridictions ecclé- 
siastiques est certainement le chapitre 
le plus original. Basé sur une série 
d’éléments morphologiques, une typo- 
logie a pu étre établie 4 la fois pour 
les diocéses et pour les territoires de 
mission. 

Il faut souhaiter que tous les pays 
puissent réaliser un jour un travail 
aussi approfondi que cette premiére 
étude sur la Colombie. L’exemple 
nous vient d’Amérique latine et il est 
certainement significatif du renou- 
veau fondamental opéré par |’Eglise 
dans ce continent. 

Fr. Houtart. 


RAHNER (Hugo) (63) 


La Paroisse, de la théologie 
a la pratique 


Les Editions du Cerf, Paris, 1961, 
156 p., 18,5 cm x 12 cm. Ouvrage 
traduit de l’allemand par M. Bart, 
o.p., paru sous le titre « Die Pfarre ». 


La sociologie de la paroisse n’a pas 
encore été suffisamment approfondie. 
Elle est esquissée par un certain nom- 
bre d’études et d’articles. On attend 
avec impatience le livre que prépare 
le Pére Pin 4 ce sujet. 
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Les livres publiés par les Editions 
du Cerf donnent le compte rendu 
d’une session d’études faite au collége 
Canisianum d’Innsbruck, en 1955. 
C’est dire que la documentation date 
déja d’il y a quelques années. 

D’un point de vue sociologique, on 
y trouve quelques chapitres fort inté- 
ressants. I] s’agit notamment de celui 
consacré par le Pére Crocé s.j., a 
Vhistoire de la paroisse. L’aspect his- 
torique de l’institution paroissiale est 
évidemment fondamental. 

Le Pére Karl Rahner, s.j., et H. 
Kahlefeld sont les auteurs de deux 
chapitres importants pour les socio- 
logues religieux. Il s’agit, d’une part, 
d’une esquisse de la théologie de la 
paroisse et, d’autre part, de la 
communauté chrétienne d’aprés le 
Nouveau Testament. Il est en effet 
fondamental pour les sociologues reli- 
gieux de tenir compte de la valeur 
religieuse de l’institution. Les deux 
fondent cette valeur sur la commu- 
nauté eucharistique qui est le centre 
méme de la fonction institutionnelle 
de la paroisse. 

Le dernier chapitre, consacré par le 
Pére Schasching, s.j., 4 la sociologie 
de la paroisse, est particulitrement 
intéressant. Aprés avoir donné un 
bref schéma d’histoire sociale, mon- 
trant la transformation d’une structu- 
re sociale actuelle, le Pére Schasching 
décrit la paroisse comme produit so- 
cial; la paroisse est un corps social et 
elle est également une réponse 4 une 
structure sociale profane. Il en con- 
clut qu’aujourd’hui plusieurs des rela- 
tions sociologiques a4 l’intérieur de la 
paroisse doivent prendre une dimen- 
sion inter ou supra-paroissiale. 

Dans un troisiéme point, le Pére 
Schasching aborde la paroisse dans 
les lignes de tension de la société 
moderne. II s’agit surtout de la dis- 
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location de l’unité territoriale cultu- 
relle et des nouvelles formes de vie. 


Fr. Houtart. 


HASTINGS (Adrian) (64) 
The Church and the Nations 


A study of minority Catholicism in 
England, India, Norway, America, Le 
banon, Australia, Wales, Japan, the 
Netherlands, Vietnam, Brazil, Egypt, 
Southern Africa and among the Lele 
of the Congo. 


Sheed, Ward, London, New York, 
1959, 238 p., 22 x 14,5 cm. 

Le livre édité par Adrian Hastings 
donne une collection trés intéressante 
d’études sur ce que l’on pourrait 
appeler le catholicisme des frontiéres. 

Comme on le sait, le probléme: des 
frontiéres en sociologie est un des 
objets qui a fort intéressé les socio- 
logues, ces temps derniers. I] s’agit en 
effet de découvrir une série de phé- 
noménes de contact entre différents 
groupes culturels, entre civilisations 
ou éventuellement entre groupes reli- 
gieux. —~ 

Les différents pays examinés dans 
le livre présenté par Adrian Hastings 
ont en commun, sauf le cas du Brésil, 
une situation marginale du catholi- 
cisme. On pourrait parler méme de 
« diaspora ». 

Les prétentions de l’éditeur ne sont 
pas d’ordre scientifique. En effet, tous 
les pays ot l’Eglise se trouve en état 
de minorité, soit au plan national, 
soit au plan de certaines régions, 
n’ont pas été parcourus. Par ailleurs, 
la méthode d’analyse de la situation 
des catholiques dans ces différents 
pays n’est pas semblable. On peut 
dire méme que l’ouvrage se caracté- 
rise par une absence de méthodologie. 
Il n’empéche que le matériel rassem- 
blé dans cet ouvrage est d’un trés 
grand intérét pour établir un certain 
nombre d’hypothéses de travail. Sans 


doute, le fait de confier 4 des auteurs 
de formation trés différente un expo- 
sé sur leur pays, sans fournir un 
cadre conceptuel ou méthodologique, 
devait-il mener 4 des exposés de va- 
leur diverse. 

Notons cependant la valeur socio- 
logique trés intéressante de certains 
exposés, comme celui de Philip Schar- 
per sur les Etats-Unis et celui du 
Pére Parmananda C.A. Divarcar, s.j., 
sur |’Inde. 

Dans son introduction, Adrian Has- 
tings indique l’esprit dans lequel il a 
voulu présenter ce volume: |’Eglise 
est actuellement dans le monde entier 
en une situation de minorité. L’ére 
constantinienne est terminée. I] était 
utile d’examiner de plus prés la situa- 
tion de certains pays ow le caractére 
minoritaire de l’Eglise n’est pas con- 
testé, pour mieux se remettre dans 
lesprit véritable de l’Eglise dans le 
monde d’aujourd’hui. 


Fr. Houtart. 


TOLDO (Antonio) (65) 


Risultati dell’Inchiesta 

sulla frequenza 

alla Messa Festiva 

nel Comune di Bologna 
Edizione I.S.A.B., Bologna, 1960, 
25 p. (polycopié). 

L’enquéte au sujet de la pratique 
dominicale dans la ville de Bologne 
est la premiére en son genre exécutée 
en Italie. Son Eminence le Cardinal 
Lercaro, dont les initiatives pastorales 
ne se comptent plus, stimula l’organi- 
sation de l’enquéte qui, grace 4 Anto- 
nio Toldo, put étre menée 4 bonne 
fin. Bien que le recensement n’eut lieu 
que le 15 novembre 1959, des résul- 
tats fort complets furent déja publiés 
en 1960. 

Dans une premiére partie, l’auteur 
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donne quelques éléments concernant 
la situation religieuse 4 Bologne : éco- 
logie de la ville. démographie, cir- 
conscription paroissiale et personnel 
ecclésiastique. Un apercu des effectifs 
de l’Action Catholique, auxquels il 
oppose la masse du parti communiste, 
et historique du catholicisme bolo- 
gnais, ou le renouveau religieux tient 
une grande place, cléturent ce large 
tour d’horizon. 


La seconde partie du rapport con- 
tient les résultats du recensement de 
la pratique dominicale. L’analyse 
comprend les chapitres devenus clas- 
siques : la répartition des pratiquants 
d’aprés l’Age, le sexe, l’état familial, 
le niveau culturel, L’activité pro- 
fessionnelle, la résidence et le lieu 
dorigine. Od ce fut possible, des 
comparaisons furent faites avec la 
population globale. 

Le troisiéme et dernier volet de ce 
volume s’attache d’une part a I’étude 
plus approfondie des caractéristiques 
des pratiquants appartenant ou ayant 
appartenu a J’action catholique et, 
d’autre part, 4 la relation entre la 
pratique dominicale et la situation 
politique dans les différents quartiers 
de la ville. 

En forme de conclusion, le dernier 
chapitre donne d’intéressantes pers- 
pectives pastorales en vue d’une 
action missionnaire plus approfondie. 

L’élaboration des résultats témoigne 
d’objectivité et de rigueur scientifi- 
que. Toutefois, certaines erreurs mé- 
thodologiques e.a. dans les calculs du 
pourcentage de la pratique dominicale 
sont 4 regretter. La valeur sociologi- 
que du rapport est amoindrie par le 
fait que l’on n’a pas rattaché les 
résultats aux hypothéses théoriques 
élaborées dans d’autres enquétes simi- 
laires. 

J. Van Houtte. 
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Né en 1925, a Bruxelles. Prétre du diocése de Malines. 
Licence en Sciences politiques et sociales 4 l’Université 
de Louvain. Dipléme de |’Institut supérieur et inter- 
national de |’Urbanisme appliqué 4 Bruxelles. Ensuite, 
pendant trois ans, auménier d’un service de la J.O.C., 
a Bruxelles. En 1952, boursier du Gouvernement amé- 
ricain aux. Universités de Indiana et de Chicago. En 
1954, professeur invité aux Universités de Montréal et 
de Buenos Aires, pour la sociologie urbaine et la socio- 
logie religieuse. A son retour, secrétaire de |’Arche- 
véché de Malines. En 1956, il fonde le Centre de 
recherches socio-religieuses, 42 Bruxelles et, la méme 
année, devient secrétaire général de la Conférence 
internationale de Sociologie religieuse. En 1958, nommé 
assistant chargé de cours a |’Université de Louvain et, 
en 1961, maitre de conférences 4 la méme université. Il 
a publié plusieurs ouvrages et articles traitant de socio- 
logie urbaine et de sociologie religieuse, et poursuit 
dans les mémes domaines des études en Belgique, en 
Europe, en Afrique, dans les deux Amérique. II dirige 
de 1958 A 1961, les recherches de FERES sur |’Amé- 
rique latine. 

Adresse : C.R.S.R., 5, rue Guimard, Bruxelles 4, Bel- 
gique. 


Born in The Hague, in 1926. Doctorate in sociology 
(1951) and psychology (1955) at the university of 
Leiden. Senior lecturer in social psychology at the 
same university. Scientific advisor of the K.S.K.I1., in 
The Hague. 

Address: Rijnstraat, 6, The Hague, Netherlands. 


E. Pin 


W. J. Mehok 


Born 1921 at Lyon. Jesuit. Licence in Letters, Philo- 
sophical Studies and Diploma for Advanced Studies 
in Philosophy from Montpellier; Licence in Law from 
Paris; Doctorate in Letters and Fellowship of Chicago 
University. Professor at the Gregorian University 
(Institute of Social Sciences) and at the Institut 
Catholique in Paris (Institute of Social Sciences). Has 
published Pratique religieuse et classes sociales (1956), 
Introduction a Pétude sociologique des paroisses catho- 
liques (1956). In the press: Les classes sociales (to 
appear in 1962). In preparation: Sociologie de la 
paroisse (to appear in 1962). Among the numerous 
articles from his pen are: «La vocation de la socio- 
logie religieuse» (Revue de Il Action Populaire, 53, 
1951), « Sociologie religieuse et réflexion théologique » 
(ibid., 94, 1956), «Religion et intégration sociale » 
(ibid., 132, 1959), « Culture et psychologie ouvriéres » 
(ibid., 134, 1960), « Dix ans de sociologie religieuse » 
(ibid., 145, 1961 and Aggiornamenti Sociali, 12, 1961), 
« Religion y clases sociales » (Religion and social clas- 
ses), (Mensaje, 98, 1961). 

Address : Pontificia Universita Gregoriana, 4, Piazza 
della Pilotta, Roma (204), Italy. 


Born in 1913. S.J. Priest of the Wisconsin Province, 
U.S.A. Studied St Louis University. M.A. Education. 
From 1946 to 1955 assistant to Executive Director of 
the Jesuit Educational Association. Managing editor of 
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Les concepts de base de la sociologie n’ont jamais été présentés 
en un volume maniable, 4 la fois clair et complet et dont les expo- 
sés théoriques fussent assortis d’exemples choisis dans la réalité 
quotidienne. Et cependant, la sociologie gagne les chaires univer- 
sitaires; l’-homme cultivé manie son vocabulaire; les spécialistes 
y recourent pour l’étude de la ville, de la campagne, des classes 
sociales, des religions, voire du cinéma; elle devient un moyen 
essentiel d’appréhender homme. 

Le présent ouvrage fait la part égale entre l’exposé théorique 
omnivalent et l’énumération exemplative adaptée au monde occi- 
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Frangois Houtart Physionomie 
sociale et religieuse 

des grandes villes 

de l’Europe occidentale 


The A. first of all summarises scientific findings 
regarding the importance and the phases of develop- 
ment of the urban phenomenon in Europe, as well as 
the general results of the enquiries made about religious 
practice in cities (I). He then presents the principal 
sociological characteristics of the urban way of life, in 
so far as they affect religious living, and in particular 
the differentiation of structures as related to specialisa- 
tion of functions (II). The consequences flowing from 
this state of things throw light on the strategic impor- 
tance of socio-cultural status, in that it conditions one’s 
integration into the global society of the city (III). 
This makes it necessary to situate missionary activity, 
with determination, on the level of the city, and not 
any longer on that of the local parish. 


Introduction 


Le texte qui suit se base essentiellement sur la situation des 
grandes villes de l’Europe occidentale. On a essayé d’en tirer 
cependant des indications sur la sociologie du milieu urbain comme 
telle et la situation de la religion dans les villes, en particulier. 

Avant d’entrer dans le vif du sujet, une triple remarque s’impose. 
Il faut souligner, en premier lieu, la grande diversité de situations 
qui existe entre les villes. Elle résulte 4 la fois de leur évolution 
historique, de leur développement géographique, économique et 
démographique, de leur situation religieuse, etc. I] est donc impos- 
sible de généraliser de maniére absolue les conclusions que |’on 
pourrait tirer de cette étude. 

En second lieu, il faut noter que le but poursuivi ici n’est pas 
de donner un apergu des statistiques relatives 4 la situation des 
villes, mais plutét de formuler certaines réflexions fondamentales 
sur l’aspect sociologique que présente le milieu urbain. 

Enfin, il est nécessaire de considérer la vie urbaine comme 
véritable way of life. Il existe, dans les villes, un mode de vie 
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spécifique qui est déterminé par un milieu socio-culturel particulier. 
Ce milieu, bien qu’en pleine évolution, a marqué profondément la 
conception de vie et de pensée des hommes. La civilisation urbaine 
n’est donc pas en continuité avec celle de type rural que l’on avait 
connue précédemment. Considérée du point de vue religieux, elle 
exigera donc une adaptation fondamentale des structures religieuses 
qui existaient jusqu’a présent. 


I, Description du phénoméne 


I. L’urbanisation européenne 


Urbanisation et civilisation technique. 


Les villes actuelles, qu’elles soient européennes ou de quel- 
que autre continent, sont le produit et l’expression d’une civilisation 
technique. Elles en sont non seulement l’expression physique, du fait 
méme de leur constitution et de leur extension, mais surtout l’expres- 
sion culturelle. De ce fait, les villes que nous connaissons aujourd’hui 
en Europe constituent un phénoméne récent. 

Sans doute existait-il des villes avant le XIX* siécle mais 
pratiquement aucune d’elles, sauf Paris, ne comptait plus de 
100.000 habitants. Le type de vie urbaine ne devient prédominant 
qu’a partir du siécle dernier. L’existence de grandes villes dépend, 
en effet, de la réalisation de certaines conditions. Elle suppose la 
possibilité pour un nombre important d’individus de subsister sans 
étre tenus 4 produire eux-mémes les biens de consommation alimen- 
taire; les techniques modernes mises au service de l’agriculture, des 
industries, de l’alimentation et des transports ont permis, non seule- 
ment l’augmentation de la production, mais aussi |’acheminement 
des produits vers ces nouveaux centres de consommation. 

Le développement des villes est de plus en relation directe avec 
Paccroissement des possibilités d’échanges, autrement dit l’existence 
de centres urbains est conditionnée par le développement d’une 
économie de marché. En outre, des facteurs d’ordre démographique 
ont contribué fortement 4 transformer les villes en grandes agglo- 
mérations. L’expansion démographique des centres urbains, qui 
débute au XIX¢ siécle, n’est pas, comme on |’a souvent présentée, 
un phénoméne d’attraction des villes, mais résulte, au contraire, 
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d’un excédent démographique des campagnes ou d’un sous-dévelop- 
pement des régions rurales. 

Les villes actuelles apparaissent donc comme étant le résultat 
des effets conjugués de facteurs d’ordre technique, économique et 
démographique. 


Phases de lurbanisation 


L’histoire des villes européennes contemporaines est de ce fait 
trés paralléle 4 celle du développement industriel. Si l’Angleterre 
est le pays qui s’est industrialisé en premier lieu, c’est lui également 
qui a connu le rythme d’urbanisation le plus rapide et qui enregistre 
encore aujourd’hui le pourcentage le plus élevé de population 
urbaine (80 °/o de la population totale)’. La France et |’Allemagne 
ont connu, peu aprés, des évolutions semblables. Depuis la guerre, le 
méme phénoméne peut étre observé dans les pays méditerranéens et 
particuliérement en Espagne et en Italie. Ces évolutions, bien 
qu’assez analogues, se situent donc a des périodes différentes. Elles 
sont a lorigine des diversités que |’on peut observer dans les 
processus et les niveaux d’urbanisation. C’est ainsi qu’en Europe, 
les pourcentages de population urbaine s’échelonnent entre 50 °/o 
(Espagne) et 80 °/o (Angleterre). 

Le processus d’urbanisation se déroule généralement en trois 
étapes successives. I] est d’abord caractérisé par des migrations 
fort importantes de populations rurales vers les centres urbains. Ces 
mouvements migratoires trouvent leur origine dans l’insuffisance des 
possibilités d’emploi offertes par les régions rurales, 4 la suite de 
Pévolution démographique et de celle des techniques de production 
agricole. Actuellement, ces mouvements se poursuivent mais leur 
amplitude est certainement plus faible. Néanmoins les problémes de 
transplantation et d’intégration qui en découlent continuent a se 
poser, bien que de facon moins cruciale. 

Ces populations migrantes, 4 majorité ouvriére, s’établissent 
généralement dans les quartiers centraux des villes. Ceux-ci, et 
cest le début de la seconde phase, accusent bientdt des densités 
démographiques excessives, tout en n’offrant aux nouveaux arrivés 
que des conditions de vie souvent trés précaires. Cette seconde 


1 J. Chelini, la Ville et PEglise, Ed. du Cerf, Paris 1958. 
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phase de l’urbanisation s’est étendue sur une période d’une cinquan- 
taine d’années dans les villes européennes dont |’expansion débute 
au XIX¢ siécle. 

Dans la suite, grace 4 |’amélioration des transports collectifs 
(tramways) et privés (autos), on assiste progressivement a une décon- 
centration de ce noyau urbain, le long des grands axes de circulation 
d’abord, puis dans les zones immédiatement concentriques. Les 
faubourgs et banlieues se constituent peu a peu et la ville initiale 
se transforme en agglomération. 


2. Situation religieuse 
des villes européennes 


Caractériser globalement la situation religieuse des villes de 
Europe est impossible pour la simple raison que cette situation 
varie fortement d’une ville 4 l’autre. De plus, une telle synthése doit 
étre entreprise au départ d’études locales dont les méthodes sont 
souvent incomparables. 

Trois aspects particuliers de la situation religieuse seront pris 
en considération. 


1) La pratique religieuse* 
Afin de préciser quelque peu le probléme, voici, 4 titre exem- 
platif, des taux de pratique relevés dans différents pays. 


France : Paris 15 /o? - Marseille 12,3 %/o* - Lyon 19,20 %/o° - 
Nancy 20°/o® - Bordeaux 15/0’ - Reims 15 %/o - 
Strasbourg 32 °/o - Nantes 38 9/08 - Nimes 28 °/o. Les 


bo 


Ces chiffres sont donnés tels quels, bien qu’ils représentent des réalités souvent 
trés différentes, les groupes d’Age, les groupes sociaux, les méthodes d’enquéte 
étant trés divers. Qu’il suffise de s’en référer notamment 4 I’article de Jean 
Van Houtte sur le calcul des taux (Social Compass, 1961, VIII/3, p. 225 et sv) 
et 4 d’autres articles qui seront publiés dans la méme revue au cours des 
prochains mois. 

3 Y. Daniel, Aspects de la pratique religieuse a Paris, Ed. Ouvriéres, Paris, 1952. 
4 Mer L. Gros, la Pratique religieuse dans le diocése de Marseille, Ed. Ouvriéres, 
Paris, 1954. 

J. Labbens, Les 99 autres, ou l’Eglise aussi recense, Ed. Vitte, Lyon, 1954. 
Abbé Koll, Rapport de ’enquéte du 15 novembre 1953. 

Mer P. Gouyon, la Pratique religieuse dans lagglomération bordelaise. Essai 
de pastorale, a partir du recensement du 27 novembre 1955, Maison des CEu- 
vres, Bordeaux, 1957. 

8 Commission diocésaine de Sociologie, «la Pratique religieuse dans l’agglomé- 
ration nantaise », Rapport, Nantes, 1957. 
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pourcentages francais sont donc compris principale- 
ment entre les limites de 15 4 30 %/o. 


Belgique : Bruxelles 26 /o® - Liége 27 7/o!® - Gand 29°%o - 
Namur 51 °%/o. 


Italie : Mantoue 35 %/o"! - Bologne 27 °/o. 
Pays-Bas: Amsterdam 51 °/o. 


Allemagne: Villes de plus de 200.000 habitants: Nuremberg 

27 °/o - Wuppertal 34 °/o - Munich 25 %/o - Cologne 
38 °/o - Francfort 36 °/o - Dusseldorf 33 °/o - Kiel 31°/o. 
La moyenne se situe donc aux environs de 31 %/o. 
Dans les villes de 100.000 4 200.000 habitants, les 
pourcentages sont légérement plus élevés; la moyenne 
est de l’ordre de 39 °/o??. 
Il faut tenir compte que les chiffres ont été donnés 
suivant les estimations des curés de paroisse; de ce 
fait, ils dépassent certainement les pourcentages que 
Yon aurait obtenus par comptage. 


Espagne : Les enquétes ont été pour la plupart entreprises dans 
les villes fort pratiquantes, telle Santander dont le 
taux est de l’ordre de 57°/o - Mataro’ 30 9/o'* 
Cartagena 40°/o - Bilbao 53,8 °/o'*. Seule Barcelone 
fait exception avec un taux de 12 °/o'°. 

Portugal : Lisbonne 17 °/o7°. 


Autriche : Vienne 23/0 - Graz 27°%/o - Linz 29°%o - Salz- 
bourg 33°70 - Innsbruck 41 %/o. 


Angleterre: I] n’existe 4 l’heure actuelle aucun taux global de 
pratique dans les villes anglaises. Le niveau semble 


9 Abbé F. Houtart, «les Paroisses de Bruxelles», Bulletin de Institut de 

recherches économiques et sociales, Louvain, nov. 1955. 

10 P, Minon, le Peuple liégeois, structures sociales et attitudes religieuses, Liége, 
Secrétariat interparoissial, 1955. 

11 Don Aldo Leoni, Sociologia e Geographia religiose di une diocesi, Université 
Grégorienne, Rome, 1952. 

12 J. Chelini, op. cit., p. 3. 

13 R, Duocastella, Une ville industrielle de Espagne: Mataro, Institut Catho- 
lique de Paris. 

14 Mer M. Gonzales, le Précepte de la messe dans_le diocese de Bilbao, 1952. 

15 F, Malley, o.p., « Quelques sondages sur la pratique religieuse 4 Barcelone », 
Actualité religieuse dans le monde, n° 22, fév. 1954. 

16 M.F. Falcao, « Sondagem 4 assisténcia 4 missa dominical no patriarcaro de 
Lisboa », Novellae Olivarum, n° 25, 1956. 
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toutefois se situer aux environs des moyennes relevées 
en Allemagne et aux Pays-Bas. 


La simple lecture de ces chiffres permet de constater qu’il est 
exceptionnel de noter dans les villes européennes des taux de pra- 
tique supérieurs 4 30°/o. Cette situation n’est pas particuliére a 
?Europe; elle tend a se généraliser dans toutes les grandes villes 
du monde. En Amérique latine, par exemple, le pourcentage le 
plus important est enregistré 4 Lima (27 °/o), tandis qu’a Buenos- 
Aires, il atteint 4 peine 9 °/o. Aux Etats-Unis, on note 30 °/o 4 New 
York et 40 °/o 4 Chicago. Cette constance dans le niveau de pratique 
religieuse en milieu urbain est un phénoméne qui doit retenir 
Pattention. Mais il existe cependant certaines variations qui doivent 
étre expliquées. 

Si les premiéres études socio-religieuses avaient tendance a 
ramener de facon trop systématique le phénoméne de déchristiani- 
sation au fait urbain, on a di rapidement se rendre compte que 
certains éléments faisaient varier la pratique d’un endroit a l’autre. 
Celle-ci est généralement plus élevée dans les pays a religion mixte 
(Allemagne, Angleterre, Pays-Bas). Le phénoméne peut étre expliqué 
sociologiquement. Les catholiques de ces pays ont conscience d’appar- 
tenir 4 un groupe distinct du groupe majoritaire. Cette attitude peut 
provoquer une réaction de distinction, voire d’opposition aux autres 
groupes et particuliérement aux autres groupes religieux. La plura- 
lité religieuse est donc, en certains cas, une variable fondamentale 
qui influence favorablement la pratique religieuse des catholiques 
urbains. 

Un second facteur important est celui de la situation religieuse 
de la région entourant la ville. A dimension identique, deux villes 
peuvent présenter des niveaux de pratique différents suivant qu’elles 
sont localisées au centre d’hinterlands trés pratiquants ou non. 
Lisbonne et Bilbao sont des exemples typiques du phénoméne*’. 
Il est donc erroné de supposer que la pratique religieuse soit unique- 
ment fonction de facteurs socio-économiques. Les facteurs culturels 
régionaux peuvent la marquer fortement. 

Il semblerait aussi que la dimension méme de la ville soit en 
raison inverse des taux de pratique. Autrement dit, plus la popula- 
tion augmente, plus le taux de pratique diminue. A la réflexion cette 


17 J. Chelini, op. cit., p. 3. 
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constatation demande une interprétation prudente. Les grandes villes 
n’ont généralement pas un équipement religieux, (nombre de parois- 
ses, nombre de prétres) proportionnel 4 leur population. N’est-ce pas 
ce sous-équipement religieux qui influencerait la pratique plutét 
que le facteur dimensionnel lui-méme ? La question devrait étre 
étudiée de plus prés. 

Enfin, il est évident que l’on rencontre des variations dans les 
taux de pratique en fonction de la catégorie sociale prédominante 
dans la ville. Cette variable est fondamentale et son effet se retrouve 
au travers de tous les autres facteurs de variation. Dans une région 
déterminée, une ville industrielle se situe presque toujours 4 un 
niveau de pratique inférieur a celui de la ville administrative. 

L’interprétation des chiffres permet de constater le rdle joué 
par le milieu urbain dans le processus de l’attitude religieuse. Cette 
simple constatation est toutefois insuffisante pour porter un juge- 
ment sur le phénoméne lui-méme. 


2) Equipement religieux 
a) Paroisses et démographie 


Les débuts de l’urbanisation en Europe se localisent dans le 
temps 4 une période de crise a la fois religieuse et institutionnelle 
(Révolution francaise), Cette situation paralyse le développement 
de l’équipement religieux alors que les villes connaissent des évolu- 
tions démographiques trés rapides. La charge pastorale des paroisses 
existantes devient de ce fait de plus en plus lourde. A Bruxelles, 
par exemple, lors de la restauration du culte en 1803, on comptait 
environ 6.000 ames par paroisse. 

Ce chiffre passe trés rapidement 4 10.000, 12.000 et 15.00078. 
La situation est encore plus critique dans les faubourgs ot l’insti- 
tution religieuse est quasi inexistante. 

Ce phénoméne est général 4 toute l’Europe. Paris, entre 1856 
et 1862, enregistre des augmentations annuelles de quelque 46.000 
habitants. Pendant cette méme période, on érige seulement 4 nou- 
velles paroisses. Entre 1876 et 1881, alors que |’on enregistre une 
augmentation annuelle de 77.000 habitants, on ne crée que deux 
paroisses nouvelles’®. A Vienne, en 1900, quatre paroisses ouvriéres 


18 Fr, Houtart, les Paroisses de Bruxelles 1803-1951, Bruxelles, 1954. 
19 Y, Daniel, Aspects de la pratique religieuse a Paris, Paris, 1952. 
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comptaient plus de 40.000 4mes”°. Le méme phénoméne pouvait 
étre observé 4 Munich ou 4 Rome ot actuellement encore 17 parois- 
ses ont une population de plus de 35.000 Ames. Ce n’est vraiment que 
dans les derniéres années que les grandes villes européennes ont 
connu des augmentations relativement importantes du nombre de 
paroisses. 

Outre cette inadaptation de |’équipement religieux 4 l’évolution 
démographique, il est A remarquer que dans la plupart des villes les 
délimitations paroissiales sont généralement inadéquates. En fait, 
elles n’ont pas changé dans les centres-villes depuis le moyen age, 
alors que les réalités géographiques et sociologiques sont devenues 
tout autres. Dans de nombreux endroits, on continue 4a considérer 
la paroisse comme un groupe territorial, alors qu’elle ne représente 
plus qu’un agrégat, c’est-a-dire un ensemble de personnes vivant sur 
un territoire déterminé, mais qui ne constituent pas un groupe dans 
le sens exact du terme. 

On peut donc dire qu’au plan paroissial on a assisté au dépas- 
sement et a |’éclatement de l’institution religieuse. 


b) Clergé 


Si lon examine le nombre de prétres affectés au ministére 
paroissial dans les villes, on constate exactement le méme phéno- 
méne. La charge pastorale calculée en fonction du nombre d’habi- 
tants par prétre a augmenté trés rapidement pendant le XIX¢* siécle 
et ce n’est que depuis les derniéres années que cette charge a com- 
mencé a décroitre. En France, on compte cependant encore un 
prétre pour 500 habitants dans les campagnes alors que la charge 
atteint 5.000 habitants dans les villes; les 18 millions d’habitants des 
régions rurales monopolisent 24.000 prétres, mais l’on n’en compte 
que 7.000 pour les 24 millions d’habitants des villes. Ce déséquilibre 
n’est pas seulement di aux différences géographiques ce qui serait 
compréhensible, mais il provient en partie d’une conception idéalisée 
du monde rural en opposition avec le milieu urbain. 


3) Les faits religieux 


Toutes les enquétes démontrent qu’il existe dans les villes une 
certaine conservation des actes que G. Le Bas qualifie de saisonniers : 


20 E. Swoboda, La Cura de Almas en las grandes ciudades, Barcelone, 1921. 
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le baptéme, la communion solennelle, le mariage et les funérailles 
religieuses. La pratique de ces actes se maintient malgré les niveaux 
de pratique dominicale assez bas. On remarque cependant une 
certaine régression dans les taux suivant l’acte considéré : le mariage 
religieux atteint le taux le plus bas, viennent ensuite les taux de 
funérailles religieuses, puis ceux des professions de foi et enfin les 
taux de baptémes. 

Du point de vue de la mentalité religieuse, il faut noter qu'il 
existe dans les villes une concentration des facteurs d’agression 
religieux, politiques, idéologiques et sociaux. L’incrédulité atteint 
généralement un niveau plus élevé et certains types de superstition 
(sectes et spiritisme) s’y manifestent particuliérement. D’autre part, 
Paction religieuse dans la plupart des milieux urbains a manqué 
pendant longtemps et manque encore de spécialisation. Cette consta- 
tation dont on reparlera dans la suite est importante pour compren- 
dre la non-pénétration religieuse du milieu urbain. 

Cependant, il faut aussi constater que c’est au départ des villes 
que se développent dans la plupart des pays les différents mouve- 
ments de renouveau liturgique, les groupes religieux et apostoliques, 
et l’action laique. 

De tout ce qui précéde on peut conclure qu’en général le milieu 
urbain exerce une influence négative sur la pratique religieuse et 
trés probablement sur une partie des attitudes religieuses. Cependant 
seule une analyse sociologique plus approfondie nous permettra de 
condamner ou d’accepter les milieux urbains comme tels. La dispa- 
rition de certaines attitudes religieuses superstitieuses, dues 4 une 
religion quasi-naturelle, est aussi un fait urbain. 


II. Caractéristiques sociologiques 
de la vie urbaine actuelle 


1. La spécialisation des fonctions 


Les facteurs techniques qui sont a la base de l’urbanisation ont 
affecté toutes les fonctions de la vie sociale. Si les six fonctions 
fondamentales (fonctions familiale, éducationnelle, politique, écono- 
mique, récréationnelle et religieuse) se retrouvent dans toute société, 
quel que soit le niveau de son développement, en milieu urbain, elles 
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sont fortement spécialisées. Les découvertes techniques ont permis a 
économie, par exemple, de sortir de son aspect purement autarcique 
en diversifiant les secteurs de la production, de la distribution et de la 
consommation. A lintérieur méme de chacun de ces secteurs, le 
progrés technique est 4 l’origine de spécialisations de plus en plus 
poussées qui se poursuivent suivant un processus essentiellement 
dynamique. 

Cette spécialisation fonctionnelle entraine une série de consé- 
quences. Dans la société primitive, il était possible au groupe fami- 
lial, par exemple, de remplir trois ou quatre des fonctions fonda- 
mentales. I] est évident qu’en milieu urbain, la spécialisation de 
ces fonctions engendre la multiplication et des institutions qui 
doivent y répondre et des groupes qui en dérivent. Dans la société 
technique, les groupes deviennent non seulement plus nombreux, mais 
acquiérent, du fait méme de leur spécialisation, un caractére mono- 
valent dans les objectifs qu’ils poursuivent. Dans le domaine des 
loisirs, les groupes 4 objectifs monovalents bien précis se multiplient 
et une personne peut étre membre de plusieurs. 

La multiplicité des groupes offre, ipso facto, une nouvelle 
variété de rdles sociaux qui pourront, cependant, étre remplis 
simultanément par un méme individu. Un pére de famille, par 
exemple, peut étre a la fois contremaitre, directeur d’un club sportif, 
membre d’un parti politique, etc. Cette diversité des rdles qu'il 
remplit est a l’origine pour l’individu de nombreux contacts avec 
un nombre relativement important des personnes différentes. Ces 
relations, d’origine fonctionnelle, sont qualifiées de secondaires par 
les psychologues car elles n’impliquent pas la connaissance compléte 
et réciproque des parties en présence. 

En milieu urbain, donc, la participation a la vie sociale ne se 
réalise plus comme en milieu rural par deux ou trois canaux, famille, 
paroisse, village, mais par une multiplicité de groupes et d’institu- 
tions. Le contréle social devient de ce fait partagé et diffus, chaque 
groupe n’exercant sur l’individu qu’un contrdle limité au rdéle qui 
lui est assigné. Cette situation provoque chez l’homme des villes une 
réaction de refus vis-a-vis de toute institution, qu’elle soit politique 
ou religieuse, qui désirerait contréler l’ensemble de sa vie. 

De plus, le processus dynamique de la spécialisation des fonc- 
tions exige de la part des individus une adaptation constante de 
leurs schémes de comportement a des situations nouvelles. De ce 
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fait, si le milieu urbain permet beaucoup plus que le milieu rural des 
innovations dans les modes de comportement social, il offre, par 
contre dans de nombreux cas, des difficultés d’intégration. Autre- 
ment dit, il est plus difficile 4 l’homme des villes de faire corres- 
pondre son comportement personnel avec |’ensemble des réles sociaux 
qu'il doit exercer ou encore d’intégrer de nouveaux schémes de 
comportement a |’ensemble de sa personnalité. Cette difficulté est a 
Porigine, entre autres, des conflits de génération qui sont généralement 
davantage ressentis en milieu urbain. Une telle répercussion n’est pas 
uniquement sensible sur le plan familial; elle affecte également le 
domaine social, religieux, pastoral. 

En outre, en milieu urbain et industriel la spécialisation des 
fonctions économiques devait entrainer la constitution de catégories 
sociales. Ces derniéres ne revétent pas un caractére uniquement 
statistique. Il est évident qu’un ouvrier ne se comporte pas de la 
méme fagon qu’un employé, qu’un bourgeois. L’influence des caté- 
gories sociales se fait donc sentir sur le plan de la spécificité des 
schémes de comportement et de pensée, sur les rdles sociaux. Elle 
a donc produit des modéles de comportement spécifiques basés sur 
des échelles de valeurs particuliéres 4 chaque catégorie et a engendré, 
de ce fait, de véritables sous-cultures. 


2. La mobilité 


Outre la spécialisation des fonctions, la mobilité constitue une 
des caractéristiques de la vie urbaine actuelle. Elle revét des formes 
trés diverses : migrations rurales-urbaines, migrations internes dans 
les villes. Cette seconde forme de mobilité est capitale dans la vie 
urbaine. Les chiffres de ces déplacements sont souvent ahurissants. 
A Bruxelles, ot l’on compte un million d’habitants, on enregistre 
annuellement quelque 158.000 déplacements a lintérieur de l’agglo- 
mération. I] faut se garder cependant de porter un jugement défa- 
vorable sur cette forme de mobilité car elle est une des expressions 
de la vie urbaine elle-méme. La construction de nouveaux logements 
est un signe de vitalité pour une agglomération. Une étude réalisée 
4 Courtrai (Belgique) a montré que la construction de 100 nouveaux 
logements entrainait quelque 800 déménagements en chaine. Pour 
peu que l’agglomération s’étende, que l’on renouvelle certains quar- 
tiers, il s’ensuit inévitablement une certaine mobilité. 
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Cette forme de mobilité est de type plutét définitif. Mais la 
spécialisation des fonctions et leurs localisations spatiales 4 des 
endroits déterminés d’une agglomération, le perfectionnement des 
moyens de transport engendrent aussi un nouveau type de mobilité 
urbaine : la mobilité journaliére. Elle englobe tous les déplacements 
nécessaires aux individus pour se rendre soit de leur résidence a leur 
travail, soit 4 leur loisir, etc. 

Finalement, une derniére forme de mobilité, la mobilité saison- 
niére (mobilité de vacances ou de week-end), prend une importance 
de plus en plus considérable dans les villes européennes. 

Ces différentes formes de mobilité ne sont pas sans consé- 
quences. Alors qu’autrefois le territoire représentait un des éléments 
constitutifs fondamentaux des groupes sociaux, il a perdu son 
importance pour |’élément de la population qui participe le plus 
intensément a la vie urbaine. 

La mobilité remet constamment en question le probléme de 
Pintégration de la personne a la vie sociale et culturelle. Si l’indi- 
vidu n’est intégré qu’au niveau du quartier, du voisinage dans 
lequel il vit, chaque migration, méme s'il s’agit d’une migration 
journaliére, signifie pour lui une désintégration. Par conséquent, la 
seule intégration possible pour une population vraiment urbaine 
est une intégration a la vie urbaine dans son ensemble qui se fera 
via une multiplicité de groupes. 


3. Les valeurs 


Tout le systéme méme de la vie urbaine ayant été déclenché 
par la technique, il est normal de noter en milieu urbain une prédo- 
minance des valeurs techniques et particuliérement des valeurs 
économiques. L’institution économique constitue le pivot qui donne 
le ton dans le milieu urbain. Son influence se fait sentir sur les 
valeurs des autres institutions fondamentales: famille, éducation, 
religion. Cette prédominance se traduit par une certaine rationna- 
lité: la valeur attribuée aux institutions est conditionnée par la fin 
qu’elles poursuivent et par leur capacité a atteindre ce but. Cette 
conception entraine une désacralisation d’un trés grand nombre de 
gestes et de rites, une perte de valeur de ce qui est gratuit, une 
diminution de la valeur accordée 4 la tradition, au profit de l’inno- 
vation. Par contre, elle peut offrir une possibilité de purification 
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des conceptions religieuses qui, en milieu rural prétechnique, restent 
fortement liées 4 une série de phénoménes cosmiques ou a des moti- 
vations ressortissant surtout au groupe naturel. 


4. L’intégration socio-culturelle 


En milieu urbain, comme dans tout autre milieu, l’intégration 
socio-culturelle signifie l’adaptabilité de la personne a ce milieu 
social et culturel. Dans les villes, cette intégration est multiple et 
continuellement in fieri. Elle est multiple parce qu’elle se réalise 
via une grande diversité de groupes et de relations géographiquement 
trés dispersés. D’autre part, l’évolution des techniques provoque des 
changements continuels qui affectent 4 la fois la personne et toute 
la vie sociale et nécessitent |’adaptation de l’organisation et des 
structures sociales 4 la culture et réciproquement. 

L’intégration socio-culturelle de la personne n’est possible qu’au 
niveau urbain, car la ville, dans son entité, constitue le lieu socio- 
logique ot tous les fils se nouent. 

Il est évident que l’intégration socio-culturelle en milieu urbain 
sera plus facile pour les classes instruites qui pergoivent mieux et 
plus facilement cette complexité que l’on pourrait appeler en termes 
de psychologie sociale le surmoi urbain, c’est-a-dire, cette conscience 
collective qu’est le milieu urbain. Outre cette perception plus aigué, 
les classes instruites ont l’avantage d’étre plus mobiles du fait de 
leurs relations 4 la fois plus nombreuses et géographiquement plus 
dispersées. 

L’intégration socio-culturelle est généralement progressive. I] 
est évident que la plupart des ruraux qui émigrent encore aujourd’hui 
dans les villes ne s’intégrent pas immédiatement au niveau urbain. 
L’intégration se réalise d’abord au plan local. Elle peut se maintenir 
a ce niveau pour certaines classes de la société, surtout dans les 
pays ou les différences socio-culturelles entre la ville et la campagne 
sont encore trés accentuées. C’est le cas, par exemple, du sud de 
lEurope. 


5. L’urbanisme, 
science sociale appliquée 


L’urbanisme, ou mieux |’aménagement du territoire urbain, 
consiste précisément a agencer les fonctions de la vie sociale urbaine 
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dans leur localisation spatiale, pour qu’elles puissent se réaliser de 
facon adéquate. Une de ses taches fondamentales est d’organiser la 
mobilité, en d’autres termes de faciliter d’un point de vue spatial 
et physique, l’intégration socio-culturelle des individus. L’urbanisme 
est donc un des facteurs d’action humaine les plus fondamentaux. 

Du point de vue religieux, son action revét donc une grande 
importance, car lintégration socio-culturelle est particuliérement 
importante pour les expressions habituelles de la vie religieuse. 


III. Les caractéristiques religieuses 
de la vie urbaine 


Dans la premiére partie de ces notes, la situation religieuse des 
villes européennes a été décrite bri¢vement. Dans ce paragraphe, ce 
sont plus particuligrement les caractéristiques religieuses de la vie 
urbaine qui seront analysées. 


a) La pratique religieuse 


Les études de pratique religieuse entreprises dans les différents 
pays font apparaitre que la pratique dominicale est généralement 
en relation avec d’une part les catégories sociales et d’autre part 
avec une localisation géographique a l’intérieur des villes. On peut 
se rendre compte, en effet, que la pratique religieuse est plus ou 
moins accentuée selon |’intégration ou la non-intégration des groupes 
a la vie urbaine. Il est assez remarquable de noter, par exemple, que 
la classe ouvriére, en Allemagne, est nettement plus pratiquante que 
la classe ouvriére francaise. La cause de cette différence doit étre 
attribuée en partie tout au moins, 4 un probléme d’intégration socio- 
culturelle. 

Par ailleurs, 4 l’intérieur d’un pays ou d’une ville, on peut 
constater des écarts assez importants entre la pratique des intellec- 
tuels, des bourgeois, des ouvriers. A Saint-Etienne, en France, alors 
que 40 °/o des ingénieurs pratiquent le dimanche, il n’y a que 5 °/o des 
ouvriers de fond qui assistent 4 la messe. A Lille, la différence est 
encore plus accentuée**. On compte 60 °/o de pratiquants parmi les 


21 Abbé Verscheure, La pratique dominicale, Lille, 1955. 
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personnes exergant une profession libérale contre 3°/o parmi les 
manoeuvres. A Mataro, en Espagne, la pratique des grands indus- 
triels est de l’ordre de 80°/o mais celle des manceuvres n’atteint 
que 5 %o. 


Généralement, la pratique religieuse est en liaison plus étroite 
avec le niveau socio-culturel qu’elle ne l’est avec le niveau socio- 
économique. On a constaté dans la plupart des enquétes que les 
commerg¢ants et particuliérement les petits commergants n’atteignent 
pas un niveau de pratique religieuse supérieur 4 celui des ouvriers 
qualifiés. Or la situation des « commercants de gros» est écono- 
miquement parlant quasi égale sinon supérieure a celles des personnes 
de profession libérale. On se trouve donc en présence d’un probléme 
de niveau socio-culturel et plus particuliérement de niveau d’instruc- 
tion. Il semble, en effet, que la corrélation entre le niveau de 
pratique dominicale et le degré d’instruction soit encore plus signi- 
ficative que celle que l’on note entre la pratique et le niveau socio- 
économique. On constate, dans la quasi-généralité des milieux urbains, 
une absence presque totale, tout au moins parmi les adultes, des per- 
sonnes qui n’ont pas dépassé le stade des études primaires ou encore, 
et ceci parait plus grave, de celles qui ont fréquenté un établissement 
d’enseignement technique. 


Une troisiéme remarque que l’on peut faire au sujet de la 
pratique religieuse en milieu urbain est d’ordre plutét géographique. 
Il est trés typique de constater l’influence assez grande sur la 
pratique dominicale de la catégorie sociale dominante dans un terri- 
toire ou dans un quartier déterminés. La pratique religieuse des 
ouvriers qui résident dans des quartiers 4 majorité ouvriére est géné- 
ralement plus basse que celle des ouvriers qui habitent dans des 
quartiers plus bourgeois ou de petite classe moyenne. 


Il existe, en outre, des différences nettement marquées entre la 
pratique religieuse de la population active et celle de la population 
non-active. Le fait se vérifie trés souvent, bien qu’il faille linter- 
préter avec prudence. En effet, la combinaison de ce facteur avec 
lage montre dans les cas ot cette corrélation a été effectuée que 
les adultes non-actifs, au sens statistique du mot, ne sont pas beau- 
coup plus pratiquants que les actifs. Alors qu’4 Marseille, les 
non-actifs représentent 71 °/o des pratiquants, leur pourcentage dans 
la population totale de la ville n’atteint que 51 °/o. Ceci n’est pas 
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sans importance. En effet, en milieu urbain, les actifs, (c’est-a-dire les 
personnes exercant une profession) sont entrainés plus que d’autres 
dans le courant des valeurs techniques et socio-économiques. La 
pratique religieuse est donc le fait d’une population relativement 
marginale par rapport a celle qui élabore les systémes de valeurs. 

Il faut noter aussi l’influence du milieu familial sur la pratique 
religieuse des jeunes. On a beaucoup parlé de la déchristianisation 
des adolescents au moment de l’entrée au travail. I] est indéniable 
qu’au début de lurbanisation, les premiéres générations furent 
fortement marquées par ce fait. Actuellement cependant, on se 
rend compte que la pratique religieuse des enfants au moment de leur 
inscription au catéchisme préparatoire 4 la communion atteint un 
niveau quasi aussi bas que celui des jeunes qui entrent au travail. 
Le point de départ est le niveau de la famille. La communion solen- 
nelle constitue pour beaucoup une parenthése, qui se traduit par 
une hausse du taux de pratique chez les enfants de 8 a 12 ans. Le 
travail constitue, cependant, pour les adolescents un facteur néfaste a 
la vie religieuse. La scolarisation et sa prolongation, que ce soit dans 
’enseignement confessionnel ou officiel, exercent une influence favo- 
rable sur la pratique religieuse des jeunes. Simple facteur sociolo- 
gique d’ailleurs, qui s’il n’est pas utilisé, ne fait que retarder quelque 
peu le décrochage. 

Enfin, il importe de souligner l’influence de la mobilité sur la 
pratique religieuse. Dans la plupart des villes ob furent réalisées les 
enquétes de pratique dominicale, on constate qu’au moins 20 a 30 %/o 
de pratiquants assistent A la messe dans un lieu de culte autre que 
Péglise paroissiale; le phénoméne se remarque particuliérement dans 
les milieux les plus intégrés 4 la vie urbaine. Outre ces remarques 
concernant la pratique religieuse, il faut ajouter que la vie religieuse 
des individus se trouve constamment en présence de problémes 
nouveaux. La personne urbaine doit pouvoir accomplir de nouveaux 
rdles, elle doit pouvoir s’adapter aux changements qui affectent sa 
vie sociale et culturelle. Cette intégration continuelle souléve, dans de 
nombreux cas, des problémes d’ordre moral, social et religieux. 
Ceux-ci peuvent produire des tensions qui dégénérent parfois en 
conflits, voire en rupture définitive avec l’Eglise. Du point de vue 
religieux, la vie urbaine nécessite essentiellement une action mission- 
naire. En effet, ces nouvelles institutions, ces valeurs fondamentales 
demandent a étre intégrées A l’intérieur d’un systéme de valeurs 
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chrétien. De plus, il est indispensable de repenser les rdles indivi- 
duels en fonction des valeurs chrétiennes. On se trouve donc en 
présence d’un réel travail missionnaire 4 réaliser constamment. 


b) Sociologie de l’action religieuse 


Il importe tout d’abord d’avoir une vision trés nette de ce 
qu’est l’action religieuse ou la pastorale. II s’agit d’une part d’édifier 
la communauté chrétienne. D’autre part, d’un point de vue sociolo- 
gique, le rdle de l’Eglise dans la société profane consiste essentielle- 
ment dans Vinformation des valeurs qui sont a la base de la vie 
sociale et de la culture, autrement dit dans la hiérarchisation de ces 
valeurs en fonction d’une vision authentiquement évangélique. 


Les structures pastorales 

En milieu urbain, il est indéniable que l’Eglise fut lente a 
adapter son action et ses structures 4 la spécialisation des fonctions. 
Pendant trés longtemps, I’action religieuse fut essentiellement basée 
sur la fonction résidentielle et trés peu axée sur la spécialisation et 
Péventail de toutes les autres fonctions. Il existe donc une réelle 
dychotomie de valeurs chez beaucoup de chrétiens qui, pour une 
part, participent fidélement a la fonction religieuse et, par ailleurs, 
réalisent leur rdle dans les autres fonctions, sans étre suffisamment 
« informés » par des valeurs chrétiennes. 


On peut également constater une absence quasi totale des struc- 
tures pastorales au niveau collectif urbain, qui, comme on I|’a vu 
précédemment, constitue la réalité psycho-sociale de base. Cette 
lacune entraine un manque de coordination sur le plan de l’action 
religieuse urbaine. Elle suscite un certain esprit concurrentiel parmi 
le clergé paroissial qui considére |’apostolat spécialisé comme une 
main-mise sur ses meilleurs éléments. D’autre part, le souci de 
défense de l’institution paroissiale et une certaine méconnaissance et 
incompré¢hension de ce qu’est une ville sont aussi les causes d’une 
condamnation de la mobilité de la population urbaine, notamment 
dans sa participation religieuse au culte. 


La conception des structures pastorales et particuliérement des 
Paroisses, est restée trés liée 4 un territoire géographiquement déli- 
mité. I] s’ensuit que l’action pastorale est assez marginale par 
rapport a tout ce phénoméne psycho-social, culturel et sociologique 
quest la réalité urbaine. 
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L’action pastorale 


Le concept de « paroisse» est assez confus. Or si l’on veut 
rechercher les conditions de la revitalisation des paroisses, il importe 
d’avoir des notions claires de ce qu’elles représentent en milieu 
urbain. 

Le concept sociologique de la paroisse est resté dans les esprits 
pratiquement le méme que celui qu’il recouvrait dans une civilisa- 
tion de type rural alors que le contenu sociologique de la paroisse 
a complétement changé. La paroisse reste centrée sur le groupe déli- 
mité par le territoire paroissial, alors que celui-ci ne délimite plus 
qu’un agrégat et que les groupes se sont multipliés et spécialisés 
sous d’autres formes. Les groupes liturgiques ou d’action charitable, 
les groupements d’action apostolique ou catéchétique peuvent ne 
plus étre actuellement délimités territorialement de la méme facon. 
Etant donné la perte de valeur attribuée a l’échelon local, cette 
conception de la paroisse risque de fausser les solutions apportées 
aux problémes posés a la pastorale. Une étude entreprise dans une 
ville importante en vue de préparer une mission régionale a permis 
de constater qu’une proportion importante de pratiquants ne fré- 
quentait pas l’église paroissiale. Certains en conclurent a la néces- 
sité d’entreprendre une campagne pour que tout le monde aille a 
la messe dans sa paroisse. Or la solution est d’assouplir le sens 
territorial, pour créer la communauté eucharistique, avec ceux qui 
sont présents d’ot qu’ils viennent. 

L’action paroissiale locale est adéquate surtout pour une caté- 
gorie de personnes bien déterminée: celle pour qui la paroisse 
constitue un moyen d’intégration sociale dans la ville, une possibilité 
de jouer un réle. Ce noyau paroissial est formé généralement de 
personnes de la petite bourgeoisie} on n’y retrouve que peu d’éléments 
de classes plus élevées (ils sont intégrés 4 un niveau urbain plus 
large), ni des classes populaires. Le plus fréquemment, ce groupe 
est constitué par des non-actifs ou des indépendants qui, plus que 
d’autres, ont le temps de se consacrer aux activités paroissiales. 
Ces noyaux paroissiaux se caractérisent généralement par une 
certaine stérilité missionnaire, du fait qu’ils forment, sociologique- 
ment parlant, des sous-cultures. Ce phénoméne n’est pas particulier 
aux pays européens; il peut étre observé aux Etats-Unis et en 
Amérique latine. L’action religieuse développée dans la structure 
paroissiale est donc adéquate pour un groupe trés limité de personnes. 
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Le clergé paroissial est préoccupé de problémes locaux et beau- 
coup moins de problémes urbains, 4 cause de la structure pastorale 
telle que nous l’avons connue jusqu’d présent. Pour tous ceux qui 
sont intégrés A un niveau urbain, son activité apparait trés margi- 
nale. Ceci n’est pas sans influence sur les vocations. La marginalité 
du clergé par rapport a la vie et aux valeurs urbaines se manifeste 
non seulement dans la structure mais aussi dans l’action et la 
prédication. 

Dans les paroisses, particuliérement, le clergé désire travailler 
au moyen de groupes polyvalents facilitant le contréle global de la 
personnalité. Les activités de ces groupes de jeunes ou d’adultes 
doivent embrasser tous les secteurs de la vie. Cette conception 
entraine d’une part la condamnation de ce que l’on appelle l’anony- 
mat de la vie urbaine, c’est-a-dire cette dispersion des rdles sociaux 
joués dans des groupes différents et d’autre part le rejet des 
systémes de contrdle et d’influence utilisés en milieu urbain. 

On constate, en outre, une fausse conception d’une élite, d’un 
bon noyau paroissial qui influencerait les classes populaires. Etant 
donné qu’il existe entre les catégories sociales un cloisonnement qui 
produit de véritables sous-cultures, les influences sont devenues essen- 
tiellement horizontales, ce qui rend trés illusoire toute tentative 
dinfluence verticale. 

Finalement, il faut noter une inadaptation de la liturgie au 
milieu urbain, tant qu’elle reste un acte sans participation réelle. 


Conclusions 

Ces constatations permettent d’affirmer que l’on a continué en 
milieu urbain une pastorale de type rural. Dés lors, il ne faut pas 
s’étonner si l’action pastorale rencontre des difficultés. Il n’y a pas 
eu une référence suffisante au changement social et culturel fonda- 
mental qui s’est produit et qui est a l’origine de l’urbanisation. 

La vie religieuse est en étroite relation avec l’intégration 
socio-culturelle des personnes et des groupes. Il est impensable de 
vouloir développer une vie religieuse normale dans une société 
désintégrée. Au contraire, la désintégration socio-culturelle produit 
généralement une baisse de la vie religieuse. Par contre, si l’intégra- 
tion constitue un conditionnement favorable, elle ne signifie pas 
automatiquement un renouveau de vie religieuse. 


Francois HOUTART 
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Emile Pin Can the urban parish 
be a community ? * 


Cet article voudrait étre un exemple de l’aide que la 
sociologie peut apporter a la réflexion pastorale. Il 
s’inscrit nettement dans les perspectives de la pastorale 
et en adopte les valeurs volontairement et consciem- 
ment. Le theme central de l’article est l’indépendance 
relative de la paroisse par rapport a la collectivité 
humaine qu’elle se propose d’agréger 4 l’Eglise. Méme 
s'il est exact que les quartiers urbains dans lesquels 
sinscrivent les paroisses urbaines ne sont plus (a sup- 
poser qu’ils l’aient jamais été) des communautés locales 
— ce que l’auteur concéde largement — cela empé- 
che-t-il la paroisse urbaine d’étre une communauté ? 
L’auteur ne le pense pas. La paroisse urbaine peut étre 
une communauté de culte et de mutuelle éducation 
spirituelle. Cette éducation doit viser 4 « réformer » 
Phomme total, quel que soit le cadre dans lequel il 
exerce ses différents rdles. Cela n’empéche pas, bien 
au contraire, la constitution de groupements spécialisés 
qui devront résoudre 4 une échelle supra-paroissiale 
les problémes spécifiques rencontrés par |’Eglise ou les 


fidéles. 


Sociologists and pastors seem to have sharply contrasting views 
on the urban parish. Many, if not all, sociologists who have written 
on that topic insist on the disintegrative influence that modern cities 
have on the parishes: they no longer are those communities, « big 
families », or primary groups they were in the past and still are in 


* Reprinted by permission from Gregorianum (Rome, Italy), ann. XLI, 1960, 3, 
pp. 393-423. This article appeared also in Apostolate (Chicago, U.S.A.), 1961, 
vol. 8, n° 1, pp. 2-39. 

1 «The European pastor may think of his parish as a Christian community, 
and the American pastor may look at his as a ”big happy family”. These two 
evaluations refer to the life of an integrated group and neither of them can 
be verified in the American urban parish ». (Joseph H. Fichter, «la Paroisse 
urbaine comme groupe social », in Paroisses urbaines, paroisses rurales, Tour- 
nai, Casterman, 1958, p. 86 (translated from the French). 

The parish] «... still rests upon the fiction of an integrated community, 
of a family centered around its head ». — Denis Szabo, « Structures écologi- 
ques de la ville», ibid., p. 23 (translation and italics ours). 

« The parochial churches tend to become enterprises competing for a 
critical clientéle, while their attending ministers become anonymous functiona- 
ries with whom only casual contacts are made». — Jean C. Falardeau, 
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the European countryside’. At the same time, not a few pastors in 
the last decades have insisted on the idea that the parish wherever it 
is located is — and must be — essentially a community”. Some 
sociologists have retorted that the attempts to restore the communi- 
tarian aspect of the urban parish are condemned by present changes’. 

After having described the changes to which the urban parish 
was and is submitted in the large city, we will examine the type of 
parish aimed at by those pastors who want to build new « communi- 
tarian parishes » and to what extent, from a sociological point of 
view, they have a chance to succeed. 


x Ok % 


The facts are known. We shall only review them rapidly and 
indicate their more plausible causes. 


« Parish research in other countries : Canada », in The Sociology of the Parish 
(C. J. Nuesse and Thomas J. Harte, eds.) Milwaukee, Bruce, 1951, p. 332. 

« Criteria for a demographical optimum of urban parishes cannot rest 

upon so-called ”échelons communautaires” (neightbourhood units) which in 
the larger cities no longer exist or only partially exist ». — Frangois Houtart, 
«le planning des paroisses urbaines », in Paroisses urbaines, paroisses rurales, 
p- 111 (tanslation ours). ; 
« The parish must be a community of prayer, of mutual help, and of apostolic 
action around a pastor who should really be its priest». — Yves Congar, 
0. p., « Mission de la paroisse », in Structures sociales et Pastorale paroissiale, 
Union des (Euvres, Paris, 1948, p. 61 (translation and italics ours). 

« The parish is a human society that lives in a given section of the 
diocese, the community of all those who belong to the Church of Christ 
through baptism and faith». — §. Pidoux de la Maduére, La Parrochia, 
Milano, Edit. Ancora, 1958, p. 14 (translation and italics ours). 

« That the parish can be, should be and by its essence ought to be such 
a community is the theme of a growing number of Clerical and lay lea- 
ders ». — Joseph B. Gremillion, The parish as a Natural Community (M. A. 
Dissertation) New Orleans, Notre-Dame Seminary, 1958, p. 15. 

« First of all and without doubt, it must be a true community ». — 
Emmanuel Cardinal Suhard, «Priests among Men», in The Church Today, 
Chicago, Fides, 1953, p. 20. 

« The parish must become again a conquering community ». — G. Mi- 
chonneau, Revolution in a City Parish, Oxford, Blackfriars, 1949, p. 24. 

« The Parish is no longer a primary group and it will never be again». — 
Frangois Houtart, op. cit., p. 111 (translation ours). 

«In the United States we hear much of the European effort to ”restore 
the Christian community”. This often seems to us a return, a resurrection or 
a re-establishment of traditional ways of life». — Joseph H. Fichter, la 
Paroisse urbaine comme groupe social, p. 94. — Paradoxically it seems to me 
that American urban parishes have kept these communal elements to a much 
greater degree than European urban parishes. John D. Donovan (« The Social 
Structure of the Parish», in The Sociology of the Parish, pp- 76, 78) might 
have a tendency to exaggerate the determining value of those rather scarce 
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As David H. Fosselman states, « though parishioners are ”bro- 
thers in Christ” their relations with each other in the [urban] parish 
often seem to be confined to relatively impersonal contacts at public 
services* », 


For most « parishioners » the parish church is just one of the 
many churches in which they can attend Sunday Mass. If it gets 
some preference, this is usually due to mere geographical proximity. 
Extremely trifling motives such as the preference given to a res- 
taurant for breakfast or lunch after Mass, can also decide the choice 
of the place at which Mass itself is attended®. This attitude also 
seems to occur with excellent Catholics, even daily communicants, 
who never feel the slightest obligation of favouring their parish 
church®. This compelled many a sociologist to draw a clear line of 
distinction between « parishioners » and « practising Catholics »* 
who do not take part in the communal life of the parish. 


elements, but to those who have experienced urban parish life both in Europe 
and in the United States, there will be little doubt that the American urban 
parish, thanks to its smaller size, and to the school, the occasional banquets, 
breakfasts, bingos, etc. is more like a «big family» than its European 
counterpart. 
4 D. H. Fosselman, « The Parish in Urban Communities », in The’ Sociology of 
the Parish, p. 151. 
«I am told that you are a good Christian, said the pastor of a small suburban 
parish one day to one of his ”parishioners”, but you are also a very bad 
parishioner. I never see you in the parish church ». — «See now, Father », 
answered the bad parishioner, not without humour, «if I attend Mass in our 
church and afterwards I want to smoke a cigarette, I must go down to 
Chambéry to buy some» — related by Pol Virton, Enquétes de sociologie 
paroissiale, Paris, Ed. Spes, 1953, p. 32. 
6 See for instance Emile Pin, Pratique religieuse et Classes sociales, Paris, Spes, 
1956, pp. 306-316. 
Cf. Emile Pin, Introduction a létude sociologique des paroisses catholiques, 
Action Populaire, Vanves, Seine, 1956, mimeographed, pp. 34-46; Joseph H. 
Fichter, What is a Parishioner, Theological Studies 13 (1952) 111-117; Id., 
Social Relations in the Urban Parish, Chicago, Univ. of Chicago Press, 1954, 
. 40 ff. 
- The type of the « good» Catholic, attending mass every Sunday, but 
reluctant to take part in parish activities is seemingly more frequent in Europe 
than in the United States. However, the development of college education in 
the U.S. may multiply this type of Catholics. The distinction between 
« practising Catholics» and « parishioners» will probably tend to become 
more usual: « Many urban parish priests complain that the college graduate 
leaves the Church, fails to receive the sacraments, or becomes a dormant 
parishioner. As a matter of fact, the Catholic Church seems to be the only 
religion in America in which increased education is accompanied by improved 
religious observances ». — J. Fichter, Social Relations in the Urban Parish, 
p. 50, with reference to G. Kelly, Catholics and the Practice of the Faith, 
Washington, Catholic Univ. of America Press, 1946. 
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This absence of parish-mindedness also appears in the fact that 
only a small minority of Catholics belong to the various parish orga- 
nizations: « Even in the more highly organized dioceses », writes 
Frances S. Engel, « relatively few Catholic men find these asso- 
ciations [for leisure time activities of for special group interests] 
in Catholic societies. Proportionately more women than men band 
together in parish groups, yet large numbers of women have no 
parish society affiliations. A still smaller minority of boys and girls 
are members of parish organizations so that hope for increased 
membership and participation in adult societies in the future is far 
from bright »*. The larger the parish, the smaller is the proportion 
of those who belong to parish societies. 


In the large cities very few Catholics indentify themselves with 
parish activities or parish societies®. Engaging in parish activity is 
just one among various other outside activities to which usually 
much more time is granted even by « good parishioners »; it has 
become a specialized activity’, in the same way as work, recreation, 
education, or politics. The urban parish church in most cases looks 
very much like a service station; it has a public’', the composition 
of which, it is true, does not change much from one Sunday to the 
next, and which may constitute a kind of social system involving 
relations between the « parishioner », the pastor and his assistants’, 


8 Frances S. Engel, « Parish Societies », in The Sociology of the Parish, pp. 202- 

203. 

« A minority of urban parishioners is identified with parish-centered conge- 

niality groups and cliques which become visible in the activities of Holy 

Name Societies or Ladies’ Sodalities, choirs or corps of ushers». — D. H. 

Fosselman, « The Parish in Urban Communities », in The Sociology of the 

Parish, p. 151. 

« The scope of parish activities is narrowed by the specialization which is 

characteristic of urban life», — C. J. Nuesse, «Empirical Problems for 

Social Research in the Parish», in The Sociology of the Parish, p. 221. 

« A public consists of people who 1) regard themselves as affected by an event 

or activity, 2) can in some way register that concern, and 3) are taken into 

account ». — Broom and Selznick, Sociology, Evanston, Illinois, Row Peter- 
son, 1956, p. 278. A public is not always a crowd; it can remain dispersed. 

In a public there is no common purpose. Every member of it is motivated by 

his own preoccupations, etc. 

2 The parish is not merely a public. It is usually admitted that it constitutes 
also a kind of social system. Cf. Joseph B. Schuyler, The Parish Studied as a 
Social System, American Catholic Sociological Review 17 (1956) 320-337. 
According to Fr. Schuyler, these are the elements common to all social 
systems: 1) plurality of human beings, 2) repeatedly performing certain 
actions or being disposed to perform them, 3) in concert, thus engaging in 
interaction, 4) with such frequency as implies continuity, 5) for a purpose, 
the raison d’étre of the interaction, 6) implying certain values, whether of the 
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but it does not make a group in the full meaning of the term™ nor 
a community with its two essential features of allinclusiveness and 
corporate feeling of solidarity'*. It may be true that in the center 
of such a social system it is possible to distinguish a nucleus of 
parishioners who compose a real group, but the larger the parish 
the smaller is the proportion of these nuclear parishioners. 


ak 3 


It does not seem difficult to trace the causes of such a condition. 

The rural parish and to a certain extent the small neighbour- 
hood parish in the cities were superimposed upon real local commu- 
nities, within which the main part of daily activities were taking 
place. When these local communities were composed of Catholics, 
the control of the parish could easily extend itself to the whole life 
of the individual'®. But in the modern large city the residence unit 
is no longer a local community. It is not a necessary intermediary 
échelon between the individual and the larger society. The streams 
of life do not any longer pass through the locality groupings'®. To 
express it another way, the common theater of all the activities of 


individual persons or of the’ collectivity, 7) achieved through functioning for 
the satisfaction of needs, 8) thus involving norms of conduct; 9) a relationship 
is the static phase of this functioning interaction, 10) including réles and 
statuses, 11) also attitudes, specially of attraction and repulsion, 12) and not 
the least, place (pp. 328-329). One can easily see that some of these elements 
are very weakly represented in the urban parish, at least if one does not con- 
centrate one’s attention on the « nuclear » parishioners. 

13 J. Fichter seems to have definitely proved this in his Social Relations in the 
urban parish, pp. 9-20. 

14 See for instance Maclver and Pace: Society, An Introductory Analysis, New 
York, Rinehart, 1957, pp. 8-11. 

15 « The parish can fulfill its function ideally where it is superimposed upon an 
isolated community whose population not only is Catholic but can be easily 
held without outside interference under the complete control of the Church 
ministers » (J. C. Falardeau, in The Sociology of the Parish, p. 331). « As 
Gérin and Miner have pointed out, the whole social life of the rural habitant, 
until very recently, was completely motivated by his participation in a paro- 
chially defined system of action », ibid., p. 328. « In peasant societies of the 
old world, parish and community were usually identical. Though having 
formally separate religious, civil and educational units, the parish community 
really constituted one social structure, with the curé its official and unofficial 
leader », — C. J. Nuesse, ibid., p. 220. 

16 « We have already seen that Catholic societies and movements”, to be faithful 
to the real stream of life, must very often establish themselves outside the 
framework and the problems of a single parish». — Yves Congar, o. p. 
« Mission de la paroisse », in Structures sociales et Pastorale paroissiale, Paris, 
Union des CEuvres, 1949, p. 55 (translation ours). 
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the closest neighbours is not their residence unit but the whole city’. 

It is no wonder, then, if precisely those « parishioners » whose 
culture is deeper and interests more extended are also the ones who 
are more specially « lost to the parish »1®. Only those « parish- 
ioners » who have no broader preoccupation take seriously the few 
interests which remain the common lot of urbanite neighbours’®. 
The neighbourhood community which is still the natural basis of 
parish organisation has been emptied of most of its content and 
there is no doubt that it will not regain it?°. If the Church concen- 
trates all her efforts on the sublimation of the remaining scarce neigh- 


17 « The community to which he [the urbanite] feels bound is not the parochial 
group but the whole urban community ». — J. C. Falardeau, op. cit., p. 331. 
« The work, recreation, education, etc... of parish members is now so 
generally located outside parish boundaries that only a small part of their 
lives is spent within the parochial environment ». — J. D. Donovan, in 

Sociology of the Parish, pp. 75-76. 

See note 7. «Beyond any doubt these [real] responsibilities more and more 

carry people, in their daily life, far beyond the limits of the undifferentiated 

framework of the family and of the neighbourhood unit ». — Yves Congar, 
op. cit., p. 66. : 

19 In our study of the population of a French parish: Pratique religieuse et 
Classes sociales (see pp. 55-58 and 247-250), we have found that parochial 
friendships and communal societies (distinguished from secondary associations 
or Catholic Action groups which usually have an extra-parochial activity) 
recruit their members only from the lower middle-class. Catholics of the 
lower strata find their associations in « working-class » organizations which 
aim at a very extended type of action, while members of the upper-middle 
and upper classes associate with persons of the same milieu within the whole 
city and even the whole nation. The isolation of lower middle-class families 
in almost every field of activity enhances in their own eyes the value of the 
scarce and weak common interests which remain in the neighbourhood unit 
and often makes them eager to join local friendship societies where they find 
community and recognition. But all those who have broader responsibilities 
or interests show disdain for such inconsequential activities. Michonneau has 
well observed : «Some individuals have left their natural environment and 
have come into this artificial one—this colourless and lifeless thing we call 
the ’parish milieu”; they have been given a sort of ecclesiastical tinge”, which 
amounts to their becoming bourgeois. But if they were already bourgeois of 
a “high class”, they will not feel at ease with this ”tinge”, for they fancy 
themselves somewhat superior culturally. If they were of the working class, 
they do not feel at ease either, but realize that they are on foreign ground 
both here and [because of this new association] in their former milieu. What 
do they find there? The type of person who is engrossed in pious works”, 
devout and willing enough, but absolutely useless for the apostolic conquest 
or for the infiltration into the masses of the pagan proletariat which is our 
concern ». G. Michonneau, Revolution in a City Parish, London, Blackfriars, 
1949, p. 24. 

20 taker it is possible that some limited community life will mark the new 
suburbs. See The Exploding Metropolis, by the Editors of Fortune, Garden 
City, N. Y., Doubleday, 1958; and Alexander Greeley, The Church and the 
Suburbs, New York, Sheed and Ward, 1959. But it seems that such suburban 
« communities » are more like a refuge or an escape from the complexity and 
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bourhood interests®*, she links herself with a small minority of her 
less active members?’, places herself outside the main preoccupations 
of the world to-day, and thus is prevented from inspiring new ways, 
new scopes and new norms in the areas of life where they are more 
needed. But whatever the Church will do, unless she would succeed 
in building up complete new cities within a city, ghettos including 
all major interests — which is more than unlikely — she will not 
render to the residential unit a community character that has already 
disappeared to the benefit of the whole city. Is this not therefore 
the condemnation of the wish expressed by so many pastors to make 
again of their parishes « true communities »? 

To answer this question we shall proceed in two steps. First 
we shall examine the scope of these pastors’ aims: do they truly wish 
to reestablish the traditional communal parish? Then we shall try 
to see if the concept of community is rich enough to include diverse 
types, one of which could inspire the efforts towards a new parochial 


community. 
* *K % 


Is it true that the pastors who want to make of their parish a 
« real community » wish to return to the traditional rural-like type 
of communal parish? To answer this question we will consult a few 
of them who are considered as leaders in the movement toward new 
parochial communities, mainly Abbé Michonneau and the late Car- 
dinal Suhard. We will keep in mind also frequent conversations 
with the clergy of Lyons (France) and particularly of the parish of 
Saint Pothin. 

To the question asked above let us answer immediately with a 
exaggerated aversion towards everything that may link the parish 
to the limited interests and horizons of the neighbourhood. 


responsibilities of modern democratic life than an intermediary system which 
gears its members to participation in that life. See V. C. Ferkiss, Suburbia, 
A Religious Problem, Social Order 10 (February 1960) 84-88. 

21 « Barring a return to parish-centered group life in which a ”solidarity of inte- 
rests” converges towards the Kingdom of God...» Frances S. Engel, in 
Sociology of the Parish, p. 203. mae 

22 It has been frequently noticed that these less cultured « parishioners » who 
are members of local parish societies are not the best observants of the precepts 
of the Church: « An interesting aspect of the analysis of small group activities 
on the parish level is that some of the who cooperate best are not 
nuclear parishioners from the point of view of religious observance ». — J. H. 
Fichter, Social Relations in the Urban Parish, p. 55. Cf. also our Pratique 
religieuse et Classes sociales, p. 249. 
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During the first half of this century European parishes have 
developed an array of organizations, the ultimate purpose of which 
is the spreading of Catholicism, but whose immediate function is to 
answer some particular local needs: education, recreation of adults 
or children, sports, help of the poor etc.”*. 

These organizations (« les ceuvres » in France, « le opere » in 
Italy) are sometimes extremely flourishing. They are sometimes 
categorical No. We can even say that in many parishes aiming at 
such a revival, there has developed a deep and perhaps somewhat 
located in a kind of parochial « plant» where various buildings 
for meetings, games, theatre (movies, plays), social services of all 
kinds, surround grounds for play and sport. We should also take 
into account that those who participate in them are not isolated indi- 
viduals, but entire families for which the parish may really constitute 
a local community. Few parishes succeed in fully attaining that 
result, but they constitute a kind of ideal type which other parishes 
try to imitate with varying degrees of success. 

This is all but ignored by our pastors, who point out not the 
success of such parishes but their relative dangers. Well aware of 
the changes that have occurred in the cities, particularly sensitive 
to the fact that the manual workers of. their parishes are more 
involved in labor-relations than in neighbourhood interaction, they 
do not think that the new parish « community » can be built around 
disappearing local common interests”*. Moreover, they know that, 
despite appearances, only a minority of those entrusted to their care 
enter these parish organizations. While pastor and curates are over- 
busy in leading and managing these organizations, they are prevented 
from taking care of the great majority of the baptized people in 
their parish, either because these people (better educated, or having 
broader interests) do not feel the need for participating in these 
organizations, or because they are, practically speaking, cut off from 


23 « What we do mean by this term (les ceuvres), are the institutions which have 
grown up in and around the church, for the education of our children and 
young people, recreational centres, parochial summer camps, Scouts and 
Guides, parish athletic teams, choral groups, etc., etc. Also we mean the 
charitable endeavours as exemplified by the St-Vincent de Paul Society, by 
soup kitchens, nurseries and the like ». G. Michonneau, Revolution in a City 
Parish, p. 48. j 

24 Michonneau constantly opposes what he calls the parochial « milieu » and the 
total parish. The interests, preoccupations, and responsibilities of those com- 
posing the total parish go far beyond those of the parish « milieu ». See note 7. 
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the church, on account of their total lack of contact with the priests 
and parishioners isolated in their parish organizations. The separa- 
tion so created between the small parish community and the world 
outside can be such that priest and parishioners do not even perceive 
this outside world, come to ignore its psychology, its opinion of the 
Church, its needs, both religious and secular*®. 

As for the leaders of the movement for new parochial commu- 
nities, their categorical refusal to build a « world within the world », 
to concentrate on the parochial « milieu », to let the priests spend 
their whole time in leading parochial organizations centered around 
non-religious local interests, positively forbids us to accuse them 
of aiming to reestablish the traditional rural or local type of parish 
community. 


What then do they want to create ? 


First, they want to break the formal, routine character of our 
Christianity which they feel makes it appear, in the eyes of more or 
less dormant Catholics, merely a useful ornament of life, which at 
times enhances it, but which cannot change or transform it because 
it has been given its place, a reduced and specialized one, and does 
not any longer interfere with the other activities of men?®. « It has 


25 This is also a recurrent theme in Michonneau’s books, v. g.: « We are afraid 
that they [les ceuvres] have grown to be obstacles and not aids, to the apos- 
tolate » (Revolution..., p. 54). « The fact that the clubs and leagues take up 
so much time is not as serious as is the fact that they also consume our 
interests, our dreams. We become almost incapable of seeing any other means 
of advancing the reign of Christ; we become almost unconcerned about the 
progress of the parish as a whole, provided our club or our group is doing 
well» (ibid., p. 71). Cfr. the Foreword to the same book, written by His 
Eminence Cardinal R. J. Cushing: « We might well apply the findings of 
Father Michonneau to our English-speaking world... The parish is a sort of 
spiritual club the membership of which is composed of chosen adherents 
whitin a given area, who live their lives together and ignore all the other 
inhabitants of the area» (p. VIII). 

26 We should bear in mind that in Catholic countries of Europe, the great majo- 
rity of the population is baptized and considers itsef Catholic. They still have 
recourse to the Church for the great events of family-life : birth, passage from 
childhood to adolescence, marriage, death. These events which are passages 
from one status to another, are, in all societies, enhanced and sanctioned by 
rituals of religious or at least quasi-religious character. In Catholic countries, 
many who are dormant Catholics will consider that the main, if not the only, 
function of the Church is to « sanctify » these events by its « rites of passage », 
to use expression invented by Arnold Van Gennep. The Church is reduced to 
an agency of social validation. It is too clear that she has no functions and 
rights of her own and that no message, no transformation of life is expected 
from her: «It [Christianity] no longer causes any surprise or scandal or 
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become part of the order of things », writes Michonneau, « and it 
has ceased to conflict with the lives of the mass of men »”’. They 
want to preach the Gospel and baptize only those who believe, or 
at least will be placed in the conditions of believing: the Church 
must appear as the community of the believers in Christ within a 
pagan world. They do not want to associate with that pagan world 
merely to « sanctify » its « rites of passage » (Baptism, Confirmation, 
Marriage, Burial etc.) without giving them a different and new 
meaning”*. If they refuse to enclose their faithful in a kind of 
parochial ghetto, neither do they want them to live in the world 
according to the ways of the world*®. They do wish a distinction 
between Christians and non-Christians, not a local separation nor a 
purely ritual one, but a difference in the way of life. 


Far from wanting to create a physical separation between the 
good parishioners and the rest of the population living in the parish 
territory, our pastors wish to make of each of the faithful a mis- 
sionary of Christ in a secularist world. They are rather severe 
against a frequent pastoral attitude which makes pastors and faith- 
ful rejoice just because « the Church was filled up to-day »*®. They 
would say that what is important is not that crowds have come, 


admiration or imitation; it has become classified, labelled and forgotten, just 
as any dull subject is dismissed. When it is discussed, the comment is about 


its ceremonies or diplomacy, and not about its meaning ». — Michonneau, 
Revolution..., p. 108. 
27 Tbid, 


28 See note 23. Cf. Will Herberg, Protestant, Catholic, Jew, New York, Dou- 
bleday, 1955, p. 279 : « Civic religion is a religion which validates culture and 
society, without in any sense bringing them under judgment. It lends an ulti- 
mate sanction to culture and society by assuring them that they constitute an 
unequivocal expression of ”spiritual ideals” and ”religious values” etc... ». 
Paradoxically one of the frequent complaints about parish organizations 
centered around natural interests is that their members are very secular- 
minded. See note 18 and cf. Michonneau, Revolution, p. 55. Those who are 
better observants are also often very shy. Accustomed to live in Catholic 
circles, they do not learn to resist a pagan world. Either they do as everyone 
does, of they shrink away and close themselves with others of their own kind. 
They did not learn to fight. 

30 This attitude can lead to a ritualistic mind for which what counts is the mere 
physical presence of the faithful, not their human, intelligent and active 
participation. We remember a parish where some « devotional » exercises were 
performed by one of the curates while another was saying Mass. To the 
objection that those prayers should be read after or before Mass, it was 
answered : these good ladies like these prayers and come here for them; by 
saying Mass at the same time we also have them « getting » Mass! — There 
are many other means, of course, of attracting the Catholic public. Not all 
of them are better. 
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but what they came for, what fruit they gathered from the Sacra- 
ments, and mainly what they will do as a result in their daily life. 
Seen from the parish church, the movement which counts is not the 
« centripetal » but the « centrifugal » one, to use terms which have 
become common in European pastoral circles. The parish is a kind 
of educational milieu; its activities are not aims in themselves, they 
are means for an improved life, for the christianization of the whole 
society. Here again it clearly appears that such a pastoral attitude 
does not aim at creating a separate parochial « community » by 
gathering the faithful into the parish buildings, but on the contrary 
at keeping them as little as possible within the parish precinct and 
at sending them back to the fields of their daily activities with the 
mission of bearing witness for Christ*?. 

It is likely that the first pastoral reflections made on the 
« danger » of a « successful » family-type of parish, actually were 
occasioned by its eventual dysfunctional character and led to both 
the negative and positive suggestions we have just mentioned. But 
these reflections went further, and pastors and theologians came to 
question the implicit definition of the territorial parish that lies 
under many « family » descriptions of the parish. Is it the task of 
the parish to make solidarity of [local] interests converge towards 
the Kingdom of God*?? Granting that the parish is and must be 
a community, do the links which bind the parish community develop 
from the solidarity of common natural interests? Even if we sup- 
pose that those local common interests still exist, are they a worthy 
foundation for the parish community? 

Is there not a confusion here? Was not that confusion the cause 
of what we could call parochial patriotism; and at a larger scale, 
national catholicism? The link between Christians within the parish 
develops, or should develop, out of their common faith in Christ. 
This does not mean that pastors must not take into account the 
particular conditions of the life of their parishioners, that parishes 
must remain abstract structures without consideration for the con- 


31 For the sake of making our problem clearer, we have over-simplified the 
thought of Michonneau and others who never dreamed of suppressing parish 
activities and organizations. They have only pointed out the dangers that they 
represent, and they would like the clergy to grant them only a small part of 
their time and interests. They think that most of these activities could be run 
by laymen or sisters. See Revolution, pp. 48 ff. 

82 This happy expression is due to Frances S. Engel. See note 22. 
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ditions from which the parishioners start in their quest for God. 
But it does mean that these particular conditions, the presence or 
absence of local common interests, are not the foundations upon 
which the parish community must be built. The local community 
or residential unit and the parish which is superimposed upon it 
belong to two different Kingdoms. 

This is sometimes expressed by saying that the parish is not 
built from below but from above*?: by the common doctrine and 
the powers coming from Christ to men through the hierarchical 
Church, and not by the ideas and independent efforts of men. 

This again should not be misunderstood: a hierarchical struc- 
ture is not one in which all activities and rdles are concentrated into 
the hands of the authorities. A community is a group in which 
everyone is concerned. This is a point on which those who foster 
a « missionary parochial community » would agree with those who 
promote a more « traditional » family-like type of parochial com- 
munity: to build up a community we need active participation. 
Now the urban parishes very often present themselves as mere juxt- 
apositions of the faithful. At best they are obedient crowds. Very 
seldom do they constitute groups where everyone has a réle and 
means of participation. 

« A community is something else than a juxtaposition or even 
a bundle of individual Christian lives. It is something else than a 
unit obedient to the decisions and initiatives of a leader. It is a 
collectivity in which all are active and interested, where, without 
breaking with the experiences of order, in all activities one seeks to 
promote the participation of everybody. To act together is the law 
of every community »**. We will not insist on an idea which has 
become so common in pastoral literature. We will only underline 
two aspects of that activity of the laymen as understood by our 
pastors. First it is an apostolate based on the membership within 
the Church through baptism, an apostolate which is indeed regulated 
(to different degrees) by the hierarchical Church, but which a) does 


33 Father Congar writes : « The Church is fully different from civil society. This 
latter is essentially constituted by its own human base alone. It is made out 
of families... In the Church, power comes from above and outside... The 
parish itself is a hierarchical system; it is constituted thanks to the exercise 
of powers which come from above ». See « Mission de la paroisse », in Struc- 
tures sociales et Pastorale paroissiale, p. 58. 

34 Tbid., pp. 59-60. 
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not suppose any special vocation or mission*®; b) is not a service 
rendered to the parish, and still less to the priests, but an answer to 
a call from God, and directed towards the salvation of all men*®; 
c) is an action which leaves the greatest possible responsibility to 
the lay members of the parish; this is a condition to obtain their 
active participation®’. 

Secondly it is an apostolate which should lead to corporate 
action. We have said that the laymen’s apostolate is a vocation 
which the individual Christian receives with baptism; this does not 
mean that the best way to actuate this vocation is to act alone. 
Only corporate action can sustain this vocation and reach the results 
sought for; and as a corporate action it must be regulated and 
coordinated by the hierarchical Church. Only such regulation and 
coordination, combined with initiative, can develop a feeling of 
acting together for the Kingdom of God. There is no community 
without a feeling of solidarity. There can be no such feeling with- 
out free and active cooperation. One act of participation in a 
common apostolic activity will do more to bind a weak parishioner 
to his parish than a weekly sermon on the Mystical Body! 

One of the greatest difficulties found in most big cities is the 
dimensions of the parishes**: they are so large that it is- impossible 
to expect active participation from the parishioners. This last aspect 
of the program is a recurrent theme in modern pastoral books, 
whatever their ultimate orientation®®. What varies, however, are 
the reasons invoked in favour of smaller parishes. Some will refer to 


35 C. C. Baumgartner, « Formes diverses de l’apostolat des laics », Christus, n. 31 
(janv. 1957) pp. 9 ff. 

36 « What a pity, when the faithful confuse the parish with the priests who 
direct it. Because of this attitude they no longer think that it is their affair 
too, and that they ought to be interested in it ». Michonneau, Revolution..., 
p. 181. How often we have suffered listening to a pastor thanking his faithful 
because they have come, or because they have been generous ! It is certainly 
the best way to make them think that the parish is the « priest’s business ». 

87 «We have lay movements; let lay people take charge of them! Let them 
realize that this is their movement, and that they do not have to be cons- 
tantly worrying about what the parish priest will think; outside of questions 
of faith, morals or things touching the welfare of the entire parish, they 
themselves should be capable judges » (Revolution... p. 181). _ 

38 The average number of parishioners is much higher in the Latin world than 
in the Anglo-saxon. Parishes of 40.000 souls are no exceptions in Europe or 
Latin America. See: Francois Houtart, PEglise et la pastorale des grandes 
villes, La Pensée Catholique, (1955) pp. 13 ff. j 

89 See above all: Paul Winninger, Construire des Eglises, Paris, Ed. du Cerf, 
19573 
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the necessity of adapting the parish limits to the neighbourhood units. 
Others will cite as the only reason excessive numbers, which make 
impossible interaction between pastors and faithful. Those who 
refer to the neighbourhood units are clearly those too who foster 
the family-like type of parish. Those who on the contrary want to 
build missionary parochial communities, quite distinct in their basis 
from local natural solidarities, refer only to the number limitation*®. 
If, then, it is proved that the neighbourhood unit can no longer be 
found in modern large cities, this will not weaken their argument in 
favour of smaller parishes since it is not based on the neighbourhood 
principle. «Criteria for a demographical optimum of urban parishes», 
as Francois Houtart wisely wrote, « cannot rest upon so-called ”éche- 
lons communautaires” (neighbourhood units) which in the larger 
cities no longer exist, or only partially exist »*4?. 

We can now conclude that the pastors we have been referring 
to not only are aware of the changes which have occurred in the 
cities and know of the disappearance of neighbourhood communities, 
but would say that this is irrelevant to the problem of building up 
missionary parochial communities, the basis of which is not a soli- 
darity of common natural interests, as praiseworthy as they can be 
when they still exist, but a community of -faith, and sacraments, a 
common determination to bring to a pagan world the message of 
the Gospel and the witness of an uncompromising Christian life, a 
corporate action leaving to every member the fullest possible ini- 
tiative, within parishes small enough to allow mutual knowledge 
and true cooperation. 

kk 


The question we now must answer is whether such a program 
can be made effective: is it possible to build up religious groupings 
which on the simple basis of common faith and activity derived 
from it can be truly called communities? Is this possible in general 
and, more particularly, is this possible in large modern cities? 

The first question we have to answer is: are such religious 
groupings possible? Js it possible to create between people of all 
origins, ages, occupations etc., the feeling of being bound together 


40 Cf. Michonneau, Revolution..., p. 98-99. 
41 F, Houtart, «le Planning des paroisses urbaines », in Paroisses urbaines, pa- 
roisses rurales, p. 111. 
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by a common faith and the common activities which stem from it? 

It does not seem that there is any difficulty in answering Yes. 
Though it does not seem possible to return to a family-like type of 
parish communities, it seems to be not only possible but relatively 
easy to build up what we have called spiritual parish communities. 

Religious, spiritual movements of all kinds have flourished in 
the past and seem to flourish more than ever in our secular societies. 
Motivations for such spiritual groupings are numerous**: the wish 
to identify oneself with some potent force at work in society; the 
wish to play a réle in a mass society which does not provide the 
intermediary groupings which would allow it, or has deprived such 
groupings of their « mediating » character (v. g. the family); the 
craving for a better, juster world; the need for « redemption » from 
culpability; and last but not least the motivation that may be 
created by supernatural charity. The sociologist by himself is not 
able to draw a clear line between those various motivations and 
decide whether or not there is a supernatural force at work, but 
neither can he deny the possibility of it. He knows that some 
motivation is needed and that if it is given — including a possible 
supernatural motivation — religious groupings based on 1) common 
faith 2) common activity inspired and regulated by it are not only 
possible but frequently found. 


Given the possibility of creating such religious groupings on the 
basis of common faith and common activity derived from it, 
can we call them communities? Are they not rather asso- 
ciations, and, because of the number of persons implied, secon- 
dary associations? 


Communities are human groupings in which members are bound 
by the feeling of a general solidarity, pre-existent to any decision of 
the members, rather difficult to escape, arising not only out of 
several if not all common interests, but much more out of the neces- 
sity, incumbent upon all persons sharing these interests, of collabo- 
rating together to satisfy them, whether they want to or not. 
Usually such solidarity stems out of common residence. 


42 See for instance the stimulating book of Robert A. Nisbet, The Quest for 
Community, New York, Oxford University Press, 1953. The reader will find 
there, expressed in a brilliant and popular style, one of the best accounts of 
the motivations for which so many of our contemporaries adhered or adhere 
to movements like nazism or communism. 
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Associations on the contrary are creations of human reason 
and will. Unlike communities they have a definite, specific purpose. 
They exist within communities. One knows why he belongs to 
an association. He can enter it or get out of it. Every indivi- 
dual at a given level belongs to only one community**, but he 
may belong to many associations. Each association, being limited 
in purpose and means, does not extend its control over the total 
person, but only to the specific rdle he plays within the associa- 
tion. Communities, on the contrary, tend to exert their control 
over all the activities of the person. 

Now «there are bordeline cases», write R. M. Maclver 
and C. H. Page, « between community and association, such as 
monasteries, convents and prisons... »**. Moreover « associations 
may become communities, at least temporarily. There are the 
examples of seventeeth-century trading company outposts which 
became communities in every respect, or of military units com- 
pelled to create their own communities when isollated for a period 
of time »*, 

At first sight it seems that parishes are associations. In the 
book to which I have referred, R. M. Marlver and C. H. Page 
make it quite clear: « A community is more than any specific 
organizations that rise within it. Contrast, for example, the busi- 
ness or the church or the club with the village or city or nation. 
With respect to the business or church or club we can ask such 
question as why they exist and what they stand for. And we can 
answer in terms of the particular interests around which they are 
organized. But if we ask why communities exist, we can expect 
no such definite answer »*°. 

Now we cannot object to this assertion by pointing out that 


43 Through which, it is true, he may become automatically a member of other 


larger communities. But all these communities constitue only one concentric 
system. 

44 R. M. Maclver and C. H. Page, Society, An Introductory Analysis, New 
York, Rinehart, 1957, p. 13. The distinction between community and associa- 
tion, « Gemeinschaft » and « Gesellschaft » has given birth to a very large 
literature since the days of Ferdinand Ténnies : Gemeinschaft und Gesellschaft 
esr) For a short account of Tonnies’ ideas, see Rudolf Heberle, « The 
Sociological System of Ferdinand Ténnies: «Community » and « Society », 
in Harry E. Barnes (ed.), An Introduction to the History of Sociology, 
Chicago, The University of Chicago Press, 1958, pp. 227-248. 

45 R. M. Maclver and C. H. Page, op. cit., p. 13. 

46 Ibid. p. 12. 
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traditional rural parishes prove that parishes are or can be com- 
munities. It would be truer to say that those parishes are superim- 
posed upon local communities, and not only superimposed but, 
through historical evolutions, fused with them in such a way that 
it was difficult to perceive a material distinction between the two. 
But, as we have said, such an assimilation 1) is no longer possible 
in the city and 2) is not sought for by those who want to create 
new parochial communities. 

The very clear distinction that these pastors make between 
local common natural interests and the parish purpose and means 
would seem definitely to settle the question: the urban parish is 
an association within the local community**’. When pastors speak 
of « parochial communities », they do not intend to use a scienti- 
fic language. And when a sociologist looks at the contents they 
want to give to such parishes, should he not conclude that, trans- 
lated into more scientific words, the expression should become: 
« parochial associations »? In such case the criticism of the socio- 
logist would reach not the program of these pastors, a program 
perfectly adapted to the possibilities of modern cities, but only 
the terminology used by them. 


However the matter is not that simple! Can we say simply 
and universally that parishes are associations? 


First, it should be said that some parishes do not even deserve 
the qualification of association. They seem to be only social systems 
comparable to those constituted by the local agencies of an admini- 
stration with its public. There is in them no will nor feeling of 
participating in common action towards common ends**. 

Second, it seems that other parishes truly deserve the name 
of association. The members of these parishes share common goals 


47 Which is the city, as we have shown above. 

48 See for instance the observations of J. H. Fichter in his Social Relations in 
the Urban Parish, pp. 18-19; 40 ff.; 187-189. « It is quite possible that smaller 
village parishes tend toward the ideal of the communal group. In the large 
urban parish, however, the great majority of lay persons seem to use the local 
church as a kind of ”service station” for their religious needs: a place to go 
to Mass and Confession, get married, and have their children baptized and their 
old folks buried. Their communal ”social” bond with the priests and other 
parishioners is analogous to that which an automobile owner has with the 
gas-station manager and with the latter’s oher customers. It is somewhat like 
the professional relationship between dentist and patients » (p. 188). 
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that they try to achieve through a minimum of common activity. 
As in all associations, however, the goals of the parish association 
are only part of the set of goals sought for by its members. They 
devote a part of their time to such activity, and once they have 
done so, they pass on to other occupations and réles which neither 
interfere with, nor suffer interference from, the rdle they play 
within the parish association*®. 


This conceptualization may aptly represent the real situation 
of many parishes. But can we say that such a situation is satisfac- 
tory? Not only does the very fact of specialization cause tensions 
within the person, but as far as the religious rdle is concerned, it 
directly conflicts with its essence. As Joseph H. Fichter has written 
very well: « The paradox lies in the concept of the religious rdle, 
which can be at one and the same time a comprehensive réle pene- 
trating and embracing all other rdles in society and a single rédle 
held apart and inviolable from other social réles°®. » 


The religious rdle indeed contains various specifically religious 
activities: attendance at religious rituals, learning religious teaching, 
and the subsidiary activities implied by those two fundamental ones; 
but it contains also the adoption of religiously defined ways and 
mores in the acting out of every possible other rdle. It may suggest 
the assumption of new roles, the rejection of others, and for those 
which are not a matter of choice, new ways of understanding and 
performing them®’. Those who do not see or do not accept the com- 
prehensive dynamism contained in their « specific» religious réle 
are often blamend by religious leaders or brothers. According to the 
frame of reference adopted, one will then speak of « compartmenta- 
lization », of « pharisaism », or of «ritualism ». 


It seems therefore well established that there is a dynamism of 
the religious rdle which in intention at least makes of the religious 
grouping more than a plain specialized association like others. It 
could also be shown that this intention becomes effective in many 
parishes to varying degrees. The more pagan is— or is judged — 


49 See J. H. Fichter, op. cit., p. 4. 

50 J. H. Fichter, op. cit., p. 4. 

51 See the Spiritual Exercises of Saint Ignatius. At the moment of the « Elec- 
tion » the exercitant must either choose a new state of life, or, if he cannot 
change it, a new and better way of living in his present state. 
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the society in which it is located, the more likely the parish will 
appear as a transformer of the patterns of thinking and of behaving 
of its members in every possible field of action. Could we not say 
also that the interests of Christians are not exactly the interests of 
the rest of the local community? That Christians look at these 
interests in a different way? It is not possible even to think that 
the feeling of belonging which arises from the community of interests 
and of the means used to reach them with the other members of the 
village or city can be transcended by the feeling of belonging to the 
Church which sugests and even imposes a complete revaluation of 
those interests? Is it not then possible that the feeling of solidarity 
developed among the members of the same Church could surpass the 
feeling of solidarity among the members of the local community? 
I do not see how this could be said to be impossible. Even not 
strictly religious groups like political movements have succeeded in 
operating such a substitution. I do not see why religious groupings 
with the tremendous strengh of a belief in the absolute Being who 
is God could not achieve it*?. 


We have said above that the parish does not grow out of the 
interests and needs, not even the religious needs, of the local commu- 
nity: it has its own, independent origin, which is faith in God, 
Christ and its Church. The association, on the contrary, grows out 
of the needs existing in the community. Associations have to be 
functional, in reference to the community within which they are 
found. The parish may be functional, but being functional for the 
community is not its essence. The parish does not exist within the 
community. It claims proper origin, proper aims and proper means. 
It does not intend to suppress the local community. It does not 
even intend to break the community of interests existing between 
believers and non-believers, but there is no doubt that — as far as 
believers are concerned and understand or should understand the 
situation — the community of faith by its very dynamism claims 
some kind of priority and even the right to redefine the terms of 
all other bonds. 


52 This supposes of course that one has acquired the proper notion of God and 
sees in Him the Deus et Pater omnipotens and not only « The Man Upstairs » 
(Cf. Eckardt, The New Look in America Piety, The Christian Century, 
November 17, 1964) or the «Living Doll» that tends to reassure enervated 
consciences. See on this Will Herberg, Protestant, Catholic, Jew, pp. 283-285. 
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When and if this redefinition in achieved, can we not say that 
— for its members at least — the parish has become a com- 
munity? 


Let us come back to our definition of the community. We 
have defined the community a human grouping in which all mem- 
bers are bound by a feeling of general solidarity pre-existent to any 
active choice. We have seen that religious groupings do not stem 
out of one particular interest within the local community, but out 
of a faith which pretends to reshape all interests. This is not enough 
to prove that the parish can be a community. We still have to answer 
three questions: 1) Do these common interests create a solidarity? 
2) Can it be said that such solidarity is pre-existent to the establish- 
ment of such groupings and binds everyone? 3) Does not this solida- 
rity exist between all believers of a Church rather than between 
parishioners, so that only whole Churches, and not parishes, would 
be worthy of being called communities? 


Do these new interests create a solidarity? 


Similar needs and interests are not enough to create a solidarity. 
All men need food and shelter; but this common need itself does not 
effect a solidarity. Solidarity supposes not only similar interests but 
also the necessity of collaborating together to satisfy them. For 
centuries men did not imagine the possibility of a world-wide col- 
laboration. And even now many would not feel any solidarity with 
men living in their antipodes. They would say that every one or 
at least every nation has to care for oneself. A similar attitude in 
matter of religion is not unthinkable. In that case the faithful would 
consider their Church as an organization providing the means to 
reach their personal religious aims. They might discover some soli- 
darity between themselves and the religious leaders, but none with 
their co-believers. This proves only that religious groupings are not 
always actual communities. However, even if the faithful do not 
feel the solidarity which binds them together, the investigator will 
not have great trouble in showing that such a solidarity exists and 
consequently could be felt. We do not speak here of a solidarity at 
the mystical level that the believers would admit without perceiving 
its manifestations. We only speak of such manifestations. There is 
little doubt that the spreading and the maintaining of a religous faith 
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supposes a constant operation and co-operation between many mem- 
bers, and that the faith of every member is developed, deepened, by 
the sight of and the interaction with other members. Husband and 
wife, parents and children, neighbours and friends, co-nationals and 
foreign members, by the very fact of accepting the same faith and 
manifesting this acceptation, even in the most ordinary way, support 
each other’s faith. They constitute for every member the group to 
which he can refer himself and find his own identification®*. It 
must be added that the absolute character of religious faith calls for 
a universal acceptance, so that the adhesion of the most remote 
human being is a requisite and a validation of everybody’s faith. 
Even without recurring to any theological explanation, the sociolo- 
gist can conclude that within religious groupings members are in 
need of each other, and that such mutual need constitutes the soli- 
darity which is a requisite for any community. 


Can we say that this solidarity is a pre-existent solidarity ines- 
capably binding everyone? 


Communities are usually thought of as being created by a soli- 
darity pre-existent to any conscious and voluntary intervention. It 
does not exist because men wanted it to exist, but because they 
found themselves involved in it. Associations on the contrary are 
man’s creations. Not created by man, the solidarity upon which 
communities rest is inescapable unless one wants to commit suicide, 
physically or socially. Communal solidarity is a given fact that man 
must face and accept, whether he likes it or not. On the contrary, 
the solidarity present in associations binds only those who want to 
Participate in the association, and as long as they want. Associations 
are « free » groupings. 

It is quite possible that, seen from outside, membership in reli- 
gious groupings appears to depend upon a man’s personal decision, 
and that religious groupings seem artificially created by man to meet 
some individual or social needs, just as in the case of a cultural club, 
a recreational center, a particular business organization. But every 
one who knows something about religious faith will also know that 
the religious grouping never appears thus to the believer. Believers 


53 Cf. Hervé Carrier, Psycho-sociologie de lappartenance religieuse, Rome, 
Presses de l’Université Grégorienne, 1960. 
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are conscious not of having created anything, but of having ans- 
wered a call, a vocation, or even better, just to have acknowledged 
the true meaning of their being on earth. Though it is true that 
faith supposes a minimum of free participation, it does not appear 
as a creation but as an adhesion. The solidarity which binds 
believers together is not artificially created by them as in the case 
of a club or.a business firm, it is an obligatory, pre-existent soli- 
darity. The only difference between the local community solidarity 
and religious solidarity is that the former cannot be escaped if one 
wants to live, and the latter ought not to be escaped if one wants to 
be saved eternally. The first relies upon a vital, temporal necessity; 
the second, upon an eternal one. To the eyes of the faithful, the 
second, despite its being temporarily deniable, is much more defini- 
tely inescapable. Here again, therefore, we find no reason for 
denying to religious groupings the name of communities. However, 
as the type of interests and of solidarity which bring together the 
members of a religious group refer to an order of things believed, 
and not empirically encountered, it might be more scientific to qua- 
lify these communities somehow: they should be called « religious » 
or « spiritual » communities, or communities of faith**. 


This description seems to fit quite well the nature of entire 
Churches or denominations. How can it refer to parishes? 


There is no doubt that all that we have said about the solidarity 
existing among believers applies first to the whole body of believers, 
that is, in the case of Catholicism, to the entire Church. When one 
is baptized, he is not first made a member of a parish and then 
through its mediation a member of the Church. As we have said 
above, the absolute, universal character of the faith calls for univer- 
sal acceptance. This necessity is not an added, a secondary one. 
The very essence of the faith is to be absolutely and universally true. 
Without this character it could not save, and could not lay claim to 


54 The problem of finding a term to designate this very particular and analogical 
type of community has preoccupied some sociologists. Cf. H. Schmalenbach, 
Die Soziologische Kategorie des Bundes, Dioskuren, 1922; and Jules Monne- 
rot, Les faits humains ne sont pas des choses, Paris, Gallimard, 1946. They 
have proposed the German word Bund which we might translate by « brother- 
hood »: « The most significative forms of Bund », writes Monnerot, « are human 
groupings constituted in view of war, religion, work or charity » (op. cit., 
p. 174). 
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belief. Therefore the solidarity between believers is essentially uni- 
versal. The first bond created by faith and baptism is a bond 
between all members of the Church. The most immediate solidarity 
existing between Catholics is that of the whole Catholic Church, 
which as a consequence is the Catholic community par excellence. 

Does this prevent the parish from being also a community? It 
does not seem to. Sociologists, in their study of the society, dis- 
tinguish communities of various sizes, the greater ones enclosing the 
smaller ones: « We have noticed », write R. M. Maclver and C. H. 
Page, « the historical expansion of community to the dimensions of 
the nation and, perhaps, the world. The smaller communities, 
however, still remain, though only in degree®> ». There are local 
interests and local solidarities. We have said that they now extend 
to whole cities and sometimes to larger areas. On the basis of these 
local solidarities there are local communities. Our problem now is 
to find out whether or not there are parish interests and solidarities. 
We made clear these should not be confused with the neighbourhood 
natural interests, not only because these are disappearing, but because 
they are natural and cannot give birth to a truly religious solidarity. 
What kind of necessity is there which may create the parochial 
solidarity? é 

Such solidarity should spring from a religious need which could 
not be fulfilied by the whole Church and would call for a common 
action at the level of the parishes. And that this is actually the 
case follows from the nature of the means used by all religions and 
particularly by the Catholic Church. Religious teaching, education 
of the faithful’s conscience, rituals, sacraments, can be achieved or 
performed only in numerically limited congregations. Teaching sup- 
poses contact, questions and answers. Formation of consciences 
demands personal dialogue. Rituals and sacraments are visible sym- 
bols which require at the same time a limitation in the number of 
those who participate, so that all may see and truly participate, and 
the visible presence of the other participants, which symbolizes the 
essentially social aspect the faith and of the sacraments. It could be 
added also that the formation of an integrated feeling of member- 
ship within the Catholic Church requires the gathering of the faith- 
ful of the vicinity in congregations small enough to be clearly 


55 R. M. Maclver and C. H. Page, op. cit., p. 11. 
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perceived, as well as the knowledge of the universal extension of 
the Church. It is then essential to the means used by the Church 
that she be divided into smaller units. 


These smaller units could have been the dioceses. Historically, 
however, rather than multiply the dioceses, the Church preferred to 
subdivide them, when it became clear that the cathedral could not 
any longer receive and take care of the whole diocesan population, 
urban and rural. Parishes, therefore, 1) in so far as they meet a 
necessity that no other division within the Church can meet, and 
2) in so far as they can meet such necessity only through means 
which demand mutual cooperation between parishioners can be truly 
called religious communities. 


Does not this line of reasoning lead to the conclusion that the 
parish is a « subsidiary » community? What then becomes of 
the principle of subsidiarity, according to which greater bodies, 
like the state, should not intervene unless smaller units, like the 
family, have proved incapable of satisfying human needs? 


There in no doubt that historically the parish appeared after 
the diocese. We could say that in all religions, even the secularist 
religions such as communism, the smaller units do not have their 
foundations in the needs of the members as the members themselves 
see them, but in the common faith as it is universally and centrally 
defined. That is not the case of « natural » or « civil » groupings, 
which exist not to promote a particular ideal, but to serve persons 
with their needs and scopes as these persons are able to see them 
and to agree upon them by the simple use of common reasoning®®. 
The intervention of any social authority, at any level, does not have 
any other justification than to provide for the common good of the 
members when they are not capable of reaching it by themselves. 
The physical foundation of such « authority » is precisely the need 
perceived by the members themselves of it: any intervention which 
is not needed ruins the very basis of natural authority. Hence the 
principle of subsidiarity which governs the relations between inferior 
and superior groupings. 


56 Even if reason, obscured by sin, actually needs the help of supernatural grace 
to determine properly the common good. 
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On the contrary, the members of a primary religious group are 
by themselves thoroughly incapable of defining the scopes and means 
of their common activity: they receive it from « above». In a reli- 
gious community based on revelation and faith, the smaller units are 
second in essence to the universal body: their tasks are defined by 
the Church; they exist after her and for her, and if they were no 
longer necessary they would cease to have a right to exist. We could 
say that the principle of subsidiarity in the case of religious groupings 
works in reverse, at least in so far as relations between parish and 
diocese are concerned. 

These deductions on the subsidiary character of the parish meet 
the conclusions of theologians like D. Grasso, who wrote: « While 
the neighbourhood community at the family level precedes the city, 
in the Church it has been the « city », that is the diocese, which has 
preceded the parish... We can conclude that when theologians take 
the parish as an object of study, they do not look at the parish in 
itself but as a part of the diocese and eventually of the Church*’. » 


What are the practical consequences of this subsidiary character 
of the parish community? Does it mean that the parish should 
not do everything? 


The consequences are multiple. One seems to stand out most 
immediately: the diocese, not the parish is primarily responsible for 
the education and spiritual welfare of Catholics. Many things, it is 
true, can be done only by parishes, but others seem to be better 
achieved by the diocese. The decision as to which should be put in 
charge of a particular activity depends upon practical judgments 
which are not always easy to reach, and about which there can be 
much disagreement. Here the (reversed) principle of subsidiarity 
comes into play. The diocese, not the parish, has the first and 
immediate responsibility for souls. The parish must operate only 
when the diocese is not capable of meeting some need. And the 
diocese before taking over some task has no « obligation » to wait 
until it has become perfectly evident that the parish cannot accom- 
plish it. These principles have many applications. 


57 D. Grasso, Osservazioni sulla teologia della parrocchia, Gregorianum 40 (1959) 
p. 313. This article is a well-documentated bulletin on the theological problems 
of the parish. 
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We know that in cities the area of interaction is the whole city, 
and not the residential unit corresponding to the territory of the 
parish; business, a part of education, social relations, union and 
political activities, etc., are dealt with on a city-wide and often 
nation-wide scale. When the Church wants to influence the ways 
of her members and to organize some action in respect to those 
various activities, it is clear that it cannot fully rely on the parish 
community. Catholic Action must gather people having similar 
problems within the whole city, whatever their parish. The parish 
community has no right to complain if the diocese takes over the 
direction of such action. It can only ask that everything be done 
to prevent such organizations’ conflicting with the tasks which have 
been entrusted to the parish, and which it alone can undertake. 


Can we not go further and say that the territorial parish cor- 
responded to a state of things which has passed, and that it 
should be replaced by primary units of a different kind? 


Some have suggested that the primary units of the Church 
should be organized around the new functional dimensions of urban 
life: mainly around occupational activities which seem to have 
assumed much more importance in the life of men than the family 
and the neighbourhood. Through occupation and the subsequent 
relations derived from it (unions, political activities, and in some 
cases recreational activities, credit unions, schools etc.), and not 
through their family and neighbourhood, are men of today related 
to the larger society. If the Church wants to extend her moral 
control to those activities and relations, she should be organized 
around them, rather than around dormant family relations, cut off 
from the streams of modern urban interaction. 

It may be that such preoccupations are mainly due to local 
temporary conditions (in countries where the working week is long, 
where labour activities are far from home, where bad working con- 
ditions give tremendous emphasis to union and political action), and 
that such conditions will disappear partially with economic develop- 
ment. It remains that labour relations and many other activities 
will continue to be of great consequence for the integration of man 
into modern society, and that the diocese will have to develop more 
and more associations to take care of the education of the faithful 
involved in them. 
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However, none of these associations will ever replace the parish 
territorial community, which has a triple indispensable task: cult, 
education of the faithful as such, and spiritual control of local 
activities. 

The third of these tasks does not require much explanation, 
since traditionally the parish has always tended to undertake it. But 
what do we mean by « education of the faithful as such »? We have 
said that dioceses have to develop various associations for the edu- 
cation of the faithful according to specific occupations and activities. 
It is a very necessary task but it should not veil the basic necessity 
of educating Catholics as plain members of the Church, without any 
reference to their differences. Such education is necessary to create 
and maintain within the Church unity of doctrine and sentiment. 
Associations within the Church as well as in civil society are open 
to specific categories of people who meet given requirements of 
character or ability. If the members of such associations were not 
animated by a Catholic — that is, truly universal — spirit, they 
could easily endanger the unity of the Church. Specific associations 
in the Church must be counterbalanced by undifferentiated commu- 
nities whose task is to bring up what Fr. Congar calls « Christians 
sine addito”® ». 

The means par excellence used by the Church in such an edu- 
cation of the « Christian as such» are the sacraments, and more 
precisely Eucharistic cult, in which is manifested the universal charity 
of Christ, for whom there is no difference between Greek and Jew, 
slaves and free, poor and rich. The fundamental education of 
Christians, as well as sacramental life, calls for communities built 
on the principle of « universality ». 

On the other hand, we have seen that the very nature of these 
means requires a limited number of participants. How can we 
associate these two necessities: that of universality and that of limi- 
ting the number of the members? 

It seems that there is only one answer: by leaving to the least 
possible differentiating criterion — that is, to territorial partitio- 
ning — the task of dividing up the whole diocese into smaller units. 
This has been very well expressed by the Anglican theologian 


58 Yves Congar, « Mission de la paroisse », in Structures sociales et Pastorale 
paroissiale, Paris, Union des CEuvres 1948, pp. 55-56. 
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C. S. Lewis in his Screwtape Letters, where chief devil Screwtape 
writes to his « nephew », the apprentice-devil Wormwood: « ...the 
parochial organization should always be attacked, because, being a 
unity of place and not of likings, it brings people of different classes 
and psychology together in the kind of unity the Enemy desires. 
The congregational principle, on the other hand, makes each church 
into a kind of club, and finally, if all goes well, into a coterie or 
faction®® ». 

It seems difficult to express better why the small territorial 
unit®® is, by its essence, a community that the Church will never 
abandon. Either this small unit corresponds to the essential com- 
munity of the diocese, as in the first centuries of the Catholic Church, 
or, as has become the case since, it corresponds to the subsidiary 
community of the parish. 


Are there not conditions which must be fulfilled to make 
parishes real (religious) communities? 


We have already said that many urban parishes — the great 
majority probably — do not deserve empirically the qualification of 
« spiritual community »®’. We do not intend to write here a full 
treatise on parochial pastoral science. We only list the main con- 
ditions which seem indispensable for parochial communities: 

1) The number of parishioners should be limited in such 
a way that mutual knowledge and common participation in Eucha- 
ristic cult be possible. We do not think that only small groupings 
can be communities. But since the raison d’étre of the parish and 
the origin of its solidarity is the necessity of limiting the number 
of the faithful according to the exigencies of cult and christian 
education, there cannot exist any such solidarity and any feeling of 
it if the parish fails to meet the very conditions for which it has 
been established! Estimates for the ideal urban parish run from 
4,000 to 6,000 baptised persons. Our suggestion would be to stay 
closer to 4,000 than to 6,000°. 


59 C. S. Lewis, The Screwtape Letters, London, Geoffrey Bles, 1942, p. 81. 

60 Which could have been the diocese. 

61 See above, pp. 42-43 and notes 48 and 49. 

62 Cf. Winninger, Construire des églises, Paris, Ed. du Cerf, 1957; the author 
gives very good arguments for limiting the number of parishioners to 5.000. 
He answers well the objections that could be made against such a program. 
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2) For the same reason, everything that may permit better 
knowledge and interaction between priests and laymen should be 
encouraged: pastoral visitation of homes, frequent meetings on a 
spiritual and apostolic basis, parish bulletin, etc. A minimum of 
continuity is also necessary. In the parishes of some dioceses there 
is an incredible turnover of the assistants. In some cases they stay 
only two or three years in the same parish. How, in such conditions, 
can one organize any common activity? 

3) Like any community, the parish has to be all-inclusive. In 
other words, the religious rdle is a comprehensive rdle. The parish 
has not to take direct charge of the natural interests of the popu- 
lation, and we have repeated that these interests are far from being 
located within the territory of the parish. But as a spiritual com- 
munity it has to inspire the ways of Christians in all their activities. 
From their common worship and listening to the word of God, the 
faithful ought to draw the consequences for their daily life. If the 
parish cannot organize within its limits the corporate education and 
apostolate in respect to the various categories of people and their 
activities, it must develop in them the common determination of 
participating in such activities and apostolate. The parish cannot 
organize most of Catholic Action, but only the parish can-instill the 
common inspiration which will direct the individual faithful to active 
Participation in Catholic Action in supra-parochial groupings®. 
Only thus can the parish be a spiritual community, that is a group 
in which all aspects of life are intentionally, if not directly, con- 
trolled. Paradoxically, then it is by being « centrifugal », by cons- 
tantly sending the faithful back to their daily life spiritually renewed, 
that the parish as a community. Such a procedure is quite the oppo- 
site of the image of the parish as a « big family » closed upon local 
common interests. To use more technical terms, it makes of the 
parish an education agency within which specific activities and réles 
are not aims in themselves, but means through which are shaped the 
ways and rdles that ought to be adapted in the outer world. 

4) A fourth requisite is that everyone in the parish must be 
active. In the last paragraph we spoke of the all-inclusive aspect 
of the religious réle. It is clear that it includes all kind of actions 


83 Because only the parish reaches all the Catholics to whatever category they 
belong. 
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for which every member of the parish has to take initiatives and 
responsibilities, even if they reproduce religiously defined patterns 
of action. But we refer here also to the specific aspect of the reli- 
gious role, namely that aspect through which members of various 
origins and categories know each other and mutually interact in the 
education process itsel: religious instruction, sacraments, and related 
activities. Men will never take their religious réle seriously if they 
are reduced to passive auditors or executors of the ideas and wishes 
of the priests. This might develop their sense of criticism, but not 
their determination to participate. There is no field of parish acti- 
vities where laymen cannot be entrusted with very active réles that 
only they can assume, because they have firsthand contact with daily 
life or because they are the ones most concerned®*. Last but not 
least, there is no parish community without a very active participa- 
tion in the sacraments, and particularly in Eucharistic cult, the exi- 
gencies and the meaning of which are the most essential raisons d’étre 
of the parish®. 

5) There cannot be any active participation of the laymen 
if they are not given rdles, either within parish societies or within 


64 The world of to-day, more and more at every-level, needs leaders. If Catho- 
lics do not develop into fully dedicated leaders, eager to answer the call — 
often silent — of masses of frustrated people (and there are many types of 
frustrations), others will come and, with full dedication to causes opposed to 
ours, will appear as the only men able to bring the expected renovation. This 
is the challenge that communists are throwing to us mainly in Latin America, 
Africa and Asia. If our parishes continue to operate on a day-to-day more 
or less autocratic and ritualistic routine, everything can be feared. 

65 Ts certainly a great mistake to believe that liturgy is necessarily an escape 
from society and its problems. See Hermanus A. P. Schmidt, Introductio in 
Liturgiam Occidentalem, Rome, Herder, 1960, particularly ch. X, « Hodierna 
Renascentia Liturgiae », pp. 164-208. Cf. page 201: «In doctrina, in insti- 
tutione, in praedicatione, in educatione, in catechesi, liturgia tractari non 
licet tanquam ”ens ut sic” in abstractione, nec tanquam ”ens romanticum 
nostalgiae”, Medio Aevo florens, ultimis autem saeculis obsoletum. Omnino 
necessarium est, vitam liturgicam considerare in eius relatione essentiali cum 
tota vita. Ecclesiae uniuscuiusque periodi. Bene notandum est, quod hodierna 
vita moderna sub multis respectibus differt a vita, sicut erat ante 50 annos. 
Praeterae historia docet, problema liturgicum, ut ita dicam, in Occidente iam 
existere per seacula. Propterea periti liturgiam considerant in situatione con- 
creta historiae ecclesiasticae ac vitae contemporaneae, sicut Pius XII die 
22 septembris anni 1956 in allocutione conventui internationali de liturgia 
pastorali, Assisii habito, observabat: « La liturgie actuelle se préoccupe aussi 
de nombreux problémes particuliers concernant par exemple : les rapports de 
la liturgie avec les idées religieuses du monde actuel, la culture contemporaine, 
les questions sociales, la psychologie des profondeurs » (AAS 48 [1956] 724) ». 
See also our Pratique religicuse et Classes sociales, Ch. 2, pp. 53-73 and 
Ch. 13, pp. 365-394, 
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supra-parochial organizations. The rdle of the priest is to organize, 
inspire, direct: it is not to concentrate in their own hands all the 
other possible rdles within the parish. On the contrary they must 
develop an always increasing network of active rdles. Catholic 
Action may provide many. The task of welcoming and helping 
the newcomers, which is so often neglected, can provide many others. 

6) Since we have repeated often enough that the parish must 
not concentrate on the local interests, we are safe now in saying 
that it must not neglect them either. Indeed the parish has a 
double task in regard to the common needs of the local community, 
in so far as they still exist. Out of charity, Christians, in the face 
of these needs, cannot stand apart inactive. According to conditions 
of time and place either they will have to take over various orga- 
nizations adapted to fulfill such needs, or they will actively parti- 
cipate in already existing organizations. Here more than in directly 
religious organizations priests will prefer the rdle of counsellor to that 
of director, for various reasons: competence, frequent connection 
of such organizations with political factions, necessity of multiplying 
active roles for the laymen through which they will be turned 
into leaders and defenders of their Church etc. The second task 
of the parish with regard to those needs is to regulate at least 
morally their satisfaction according to the ideals of the Church. 
Everything which is natural must be transformed, and sometimes 
radically changed. For instance in the presence of the « threat » of 
a coloured invasion into a white parochial territory, the task of the 
Church is not to build up a « protective » residential agency. But 
it can be to help all parishioners to take common action for the 
building up of a fraternal, well balanced and integrated neighbour- 
hood unit. 

7) The parish community must never forget its subsidiary 
character. Remembering this will not harm the feeling of com- 
munity; on the contrary, it is one of its most essential conditions. 
The faithful will participate in parish activities with full dedi- 
cation only on the condition that through them they feel in touch 
with the large and potent movement of all Catholics within the 
diocese and the whole Church. This is one more reason for not 
attempting to concentrate their attention on local interests, within 
the wall of a ghetto into which they would refuse to enter, or in 
which they would soon feel suffocated. 
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8) The requisites already mentioned will, in turn, involve 
secondary requisites: parish secretariats, organized welcome and 
integration of new-comers, visits of the families by the pastors, 
collaboration with other parishes or with the diocese to organize 
specific groups of Catholic Action or agencies to control the various 
problems of life in the city. 

It seems to me that if these conditions are fulfilled, the parish 
not only will not prove to be outdated, but with God’s grace will 
become in the full sense a spiritual community. It will provide 
what some have sought for in various forms of pseudo-religion. 
It will bring to the apparently purposeless life of masses of people 
a meaning and purpose, and give them the sense of being called 
by God to work for the coming of his kingdom. 


Emile PIN 
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The sociology 
of parish 


and congregation 


Aprés une courte description de la paroisse congue 
comme un systéme social (§ 1), les recherches empiri- 
ques sont partagées entre deux grandes catégories (§ 2). 
Dans l’approche externe (I), sont analysées les relations 
existant entre des variables extérieures comme I’4ge, le 
sexe, le statut socio-économique d’une part, et le com- 
portement religieux des paroissiens individuels d’autre 
part (A), ou l’interdépendance existant entre l’envi- 
ronnement géographique et historique, d’une part, et 
la vie religieuse dans la paroisse, d’autre part (B). 
L’approche interne (II) est illustrée par les recherches 
se rapportant aux relations de réles a Vintérieur de 
la paroisse (A), aux structures et aux fonctions des 
sociétés paroissiales (B) et aux autres sous-groupes (C). 
L’auteur avance que la meilleure stratégie consiste 
dans l’emploi combiné des deux types d’approche, mais 
avec l’approche interne comme axe dominant. Cette 
méthode facilitera une intégration proprement sociolo- 
gique des résultats livrés par les recherches. 


The tree of sociology has many branches, 


and religious sociology 


is only one of them, so that our special subject here is no more than 


a twig. But it is a twig with many leaves, 


and so we have done 


extensive pruning in order to bring it more clearly into view. 
After a short account of the object with which this sub-division of 


religious sociology is concerned (1), we revi 


ew the chief kinds of 


research in the field (2), and conclude by describing how the socio- 
logist faces up to an actual problem (3). Apart from incidental 
allusions, we have relied exclusively on publications of a technical 


nature’. 


1 We have made use of experience in religious sociolo 


gy acquired in our capacity 


as advisor to K.S.K.I. in social psychology and in this connection we make 


grateful acknowledgement of the considerable ben 


efit we have derived from 


the special knowledge of the members of this Institute, notably the Rev. 


Dr. W. Goddijn and Mr. C. Thoen. 
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1. The object of research. 


From the sociological point of view — the theological aspect 
is not within our terms of reference, although it naturally has a 
bearing upon our work — the territorial parish or local church 
congregation can be approached in a two-fold fashion; from within, 
and from without. 


From within, there are two principal roles to be distinguished 
in the structure of the parish; on the one hand, that of the minister 
or parish priest, and on the other, that of the member of the 
congregation or parish. 


The first role involves an ecclesiastical office in the exercise 
of which the holder and his assistants — parish priest and curate, lay 
catechist, « lady-helper » — find their principal sphere of activity. 
Apart from a purely religious aspect, of which the different elements 
— preaching, the sacramental ministry, pastoral and apostolic work, 
the offices of the deacon — are variously prescribed and emphasized 
by the different churches, there are also secular aspects involved, 
which may vary from administration to social work. «In ear- 
lier days», remark W. and H.P.M. Goddijn, «in addition to 
their specifically pastoral functions, the priest and minister also 
acted as social worker, teacher, vocational advisor and even as 
political agitator. The development of social institutions in all 
their variety has relieved the clergy of a number of social, peda- 
gogical and political functions. » [25, 134] To the Central kernel 
of religious activity, which can, of course, deeply penetrate the 
secular aspects of the priestly function, there is attached a range of 
ancillary functions, some of which may have passed entirely outside 
the province of an ecclesiastical official — this reflects the so-called 
loss of function of the church — while others may be delegated, 
either wholly or in part. Where ecclesiastical office is entrusted 
to more than one person in the parish or congregation, there will 
be a division of labour which may produce within the group a 
more or less pronounced differentiation of roles on a hierarchical 
footing. 

While for those who are called or appointed to a particular 
office, the parish or congregation is the background of daily 
work, the ordinary members of these bodies are in an entirely dif- 
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ferent position. From the sociological standpoint, their role in the 
church is more limited, since their daily work is not carried on in 
the framework of the parish, however greatly their lives may other- 
wise be influenced by religion. As believing Christians they are 
aware that even if they are not called to a particular office they have 
their witness to bear in the world. The nature of their parish func- 
tion, which extends beyond the sphere of religious activity more nar- 
rowly understood will, as in the case of the clergy, vary according to 
the church, the time and the place. An important development which 
has taken place in recent decades in the Roman Catholic Church is 
the deepening appreciation, in theological terms, of the role of the 
layman, with all the practical consequences implied in this?. 


To the internal structure there also belong a number of offices, 
authority-wielding groups and societies which, relative to our two- 
fold division of roles, possess an intermediate character. In view of 
the great variety and complexity of such roles and functions, we 
limit ourselves to giving a few examples. Separate functions are 
those of elder — which is also an ecclesiastical office in the theolo- 
gical sense — steward, verger, sidesman, acolyte, chorister and so 
on; bodies with a certain authority in the parish or congregation 
include the governing council of the church and the board responsible 
for the administration of charitable activities; last of all, there are 
the societies, and these form a very heterogeneous group — Fichter 
distinguishes five types of « parochial societies » [18, 189] of which 
Bible-study groups and discussion-circles are examples, as well as the 
associations and meetings organised within the parish for recreational, 
social, cultural and other purposes. These functionaries and com- 
ponent groups make up the social system of the parish or congrega- 
tion regarded from within. The structure as a whole may assume 
very complex forms, although in the Roman Catholic Church the 
main lines are fixed. The ecclesiastical code of laws, the Codex 
Turis Canonici defines the rights and duties of the various offices 
and anyone who, like Dahrendorf [12] takes the legal basis as the 
starting-point for the analysis of a role — in order then to compare 
it with the actual functioning of the role and the norms implied 


2 For further information we refer our readers to the work of the theologian 
and sociologist B. Haring [28] and for a concise summary of the theological 
problems at issue, together with an ample bibliography to A. Sustar [55]. 
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therein — will find the Codex an important source of material. This 
material has, in fact, been ably utilised by Schreuder, who has 
subjected the « blue-print » of the parochial system to a thorough 
analysis on the basis of the conceptual apparatus evolved by 
Parsons [51]. 

Looked at from without, the parish or congregation may be 
said in two respects to form a component unit of a larger whole. 
Firstly, it is part of a national or international church, and is 
included within an ecclesiastical province or area of jurisdiction, a 
diocese or presbytery, a deanery or circuit. This involves the exis- 
tence of a pattern of relations concerned, inter alia, with organisa- 
tion, administration and law. As compared with other churches, it 
is characteristic of the Roman Catholic Church that these relations 
are more likely to be supervised from a central authority and to be 
regulated with a greater strictness. Fichter distinguishes eight me- 
thods of regarding the Roman Catholic parish, one of which sees it 
as a « superimposed association ». He comments: — « From a socio- 
logical point of view, this superimposition of basic cultural patterns 
from outside the parish is probably the greatest difference between 
the Roman Catholic parish and the Protestant congregation, » [18, 
186] — this difference must not, however, be regarded as absolute. 
That the parish or congregation is a component unit of a church 
means especially that the members are able to establish contacts in 
this church beyond their own territorial areas. In these days, this is 
a possibility which is continually being actualised and intensified, 
particularly through the media of mass communication, through the 
convening of all kinds of extra-parochial meetings and through the 
inauguration of various sorts of liturgical, pastoral and apostolic 
activity which are aimed at particular groups of people rather than 
at those living in one particular district. 

The division between the territorial and the non-territorial 
congregation has become an acute problem, which some observers 
regard as insoluble, but in which others hope to achieve some 
kind of synthetic structure or combination. A further contributory 
factor to this problem is that the parish or congregation forms 
part of a larger whole in a second sense, and is a variant of 
the social and geographical unity in which its territory is situated. 
As a local grouping in the midst of other social structures in 
which its members also play a part, the parish or congregation 
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is subjected in varying measure to all the modifications and other 
processes which affect those structures. Where the social cohesion 
of the locality is being, or has been, in some way affected there 
emerges a threat to the existence of the age-old system of the 
territorial parish, to such an extent even that sometimes the con- 
clusion is prematurely drawn that this system has become «a hin- 
drance to pastoral activity » [37]. On the other hand, we ask our- 
selves whether the development of « new and vital local congrega- 
tions » does not offer the chance of « centering life around them and 
of forming a new pattern of social integration » [53, 340]. With 
this double inquiry, we see revealed the mutual connection between 
the parish or congregation and the wider social and geographical 
entity of which it forms part, together with the numerous problems 
involved in this connection. 


In two-fold fashion a component unit of a larger whole — of 
the church and of the world — the parish or congregation lies in a 
field of tension which Rentdorff has characterised as follows: « Die 
Kirchengemeinde ist zwar der konkrete Rahmen der Gestaltwerdung 
der Kirche in bestimmten geschichtlichen und _gesellschaftlichen 
Zusammenhangen; aber die Lebensformen der Kirche sind nicht das 
Produkt der Ortsgemeinde. Diese institutionellen Lebensformen, zu 
denen wir hier den Gottesdienst und das Kirchenjahr mit seinen 
Festtagen rechnen, fermer Taufe, Konfirmation, Trauung, kirchliche 
Bestattung, das Amt, sind Wirkformen der Kirche in der Ortsge- 
meinde, die nicht in der einzelnen Gemeinde begriindet sind; sie 
machen das eigentiimliche Gegeniiber der Kirche zur Gemeinde, den 
Spannungsbogen aus, der in der sozialen Beziehung von kirchlicher 
und weltlicher Gemeinde auftritt.» [48, 41] 


2. Type of research. 


Depending on whether we make our approach from within or 
from without, we classify our research in one of two categories which 
are further sub-divided according to the method pursued and the 
object in view. Here we have acknowledge our debt to the sur- 
veys carried out by Freytag [21], Argyle [1] and Goldschmidt [26], 
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whose work, of course, is of a much wider scope than this article 
which makes no claim to completeness. 


(I) The Approach from without 


(A) The starting point for most investigations is that the 
members of the parish or congregation belong simultaneously to 
other groupings and that their membership of these latter influences 
the nature of their participation in the life of the church. So the 
observer has two classes of variables to deal with; in this case it is 
a matter of religious activity being influenced by the secular — the 
reverse situation to that encountered in studies which seek to esta- 
blish the link between church membership and such phenomena as 
suicide, size of family and so on. 


In the study of church participation, of religious practice and 
behaviour, a variety of criteria are taken into account. The most 
usual of these include formal attachment to a religious body (e.g. by 
inclusion on a parochial register), church attendance and — especially 
— the performance of Sunday and other obligatory duties, religious 
observance on the occasion of birth, marriage and death, taking part 
in special societies and meetings, various kinds of religious work, 
such as private prayer and Bible readings. More deeply revealing 
criteria are those concerned with religious attitudes with the quality 
of belief itself, while those things which are, to a greater or lesser 
extent, the direct outcome of religious affiliation can also be taken 
into account, e.g. the preference displayed in political matters. 
Argyle [1, 9] discusses a method of factor analysis in which the 
various indices are examined from the point of view of their cor- 
relation and of their eventual equivalence, but, in the main, the 
majority of researchers link themselves to a more usual kind of 
survey of the available criteria, either in isolation or in particular 
groups. Use is also made of typological systems which are intended 
to epitomise various factors which may be implicit or explicit and 
vaguely or clearly defined. Among those used are « nuclear parish- 
ioners » (« Kerngemeinde », « dévots »), « modal parishioners » 
(« pratiquants réguliers », « messalisants »), « marginal parishioners » 
(« conformistes saisonniers », « distanzierte Kirchlichkeit ») and 
« dormant parishioners » (« détachés »). 
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That this classification, which is primarily concerned with reli- 
gious behaviour in general, must be adapted to the sociological study 
of the parish is illustrated by Egberink, who places in the same 
category of « nominal members » not only those who play no part 
at all in the life of the Church, although formally belonging to its 
ranks, but also those who, while only nominal members of their own 
parish, practise their religion fully elsewhere [16, 60]. In the clas- 
sification adopted by W. and H.P.M. Goddijn two dimensions are 
recognised; on the one hand, religious practice, and on the other, 
parochial participation. Among the so-called « cosmopolitans » 
[25, 130] the latter may well be negligible, while the former is of a 
normal — perhaps even a higher standard. It is one of the specific 
tasks of the sociology of the parish to study the empirical relation- 
ship between these two dimensions under different conditions, for 
example, in town and country. 

Among the factors which are examined for their influence on 
religious practice are age and sex, origin (local or immigrant, town 
or country), type of education received, occupation, income, and 
living conditions. Obviously, we are here concerned with member- 
ship of large groups which make their influence felt as a social 
milieu or institutional framework. While in social structures of all 
kinds a re-discovery of the primary group has taken place, this is 
scarcely the case in the sociology of the parish. Nevertheless, its 
significance for religious life, theoretically and empirically, is esta- 
blished. Details of more extensive investigations in this field can 
be found in the pages of Carrier [10] and Argyle [1]. Especially 
striking here is the work of Rommetveit [49] who carried out on a 
general theoretical basis « explorations in the psychology of enduring 
social pressures ». « These consisted of an inquiry into the extent to 
which the religious attitudes of Norwegian adolescents were influen- 
ced by the relevant norms and standards which they considered 
to prevail among the clergy, their parents and persons of their own 
age. In general, their attitude seemed to strike a mean between the 
norms of their parents and those of persons of their own age, as 
they understood them, whilst the norms of the church itself were 
regarded as an extreme limit. In cases where a young person made 
a closer identification of himself with his parents, their influence 
was correspondingly greater and a strict social control on their part 

‘had the result that their child saw a greater discrepancy between 
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his parents’ standards and that of his contemporaries — which 
appeared more negative than they actually were — and consequently 
he was inclined to make a more or less extreme choice. Most ado- 
lescents arrived at a compromise between standards which were 
divergent but not irreconcilable. 

Apart from this study and a few others of similarly interesting 
topics, the primary group has been very much neglected in the socio- 
logical study of the parish and although in some cases the light it 
can throw on a problem has been fully recognised. 

For example, why does the woman, as compared with the man 
of similar age, origin and socio-economic status, in practically all 
Western countries, play a more active part in the life of the church? 
Various explanations have been put forward for this; women gene- 
rally have a more highly developed sense of guilt than men and 
seek to assuage it in religion [1]; piety is a typically feminine attri- 
bute although nowadays this is less true than it was [21]; religion 
has a greater significance in the context of domestic life than in 
that of the world of affairs [21] while, further, the role assumed 
by the man in business, politics and so on is more out of harmony 
with religion [18]. Freytag, taking account of the structure of the 
primary group, offers an explanation in which he points out that 
the woman maintains more local contacts than the man and through 
these is more firmly integrated into the parish or congregation. This 
hypothesis is borne out by the findings of sociological research in 
towns, and here, in the Netherlands, finds confirmatory evidence in 
the fact that very broadly speaking those who play the greatest part 
in church activities also have closer ties with their local communities, 
that is to say, besides women (as compared with men) country dwel- 
lers (as compared with townfolk) and children and old folk (as 
compared with adolescents and adults). 


(B) With the second method of making our approach, 
once again two variations are to be distinguished, the secular milieu 
and the parish or congregation are treated as a unity, each being 
closely related to the other. 

In the first place, a connection can be sought between the group 
variables of the parish on the one hand — averages and percentages — 
relating to church attendance, participation in the communion ser- 
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vice, performance of obligatory duties and so forth — and, on the 
other, the demographic, ecological, and economic structure, occupa- 
tional make-up, standard of living, degree of urbanisation, mobility 
of population and so on. Where this method is only concerned with 
the correlation between separate variables — for instance, that be- 
tween an increase in the number of workers in a parish and a fall 
in the level of Easter observance — it is cruder and less reliable 
than that discussed under (I) (A), but, on the other hand, it offers 
the possibility of arriving empirically at a typology in which the 
different variables are contained. 


It should be possible to arrive at a fruitful combination of this 
collective approach with the individual method of (I) (A), through 
the medium of the so-called « contextual variables » of Lazars- 
feld [30]. This involves ascertaining not only whether the members 
of a parish or congregation belong to the working class but at the 
same time of what kind of parish or congregation each is a member 
Isambert declares: « Dans la mesure ot le public des messes semble 
appartenir a la bourgeoisie, la classe ouvriére répugne a y venir (tout 
au moins en France et plus spécialement a Paris). » [31, 150] This 
is to say, that with regard to church attendance in a mixed parish, 
the middle class forms a negative reference group for the working 
class. While Freytag [21] writes broadly of « the after-effects of 
class conflict », this historical phenomenon is first brought into the 
focus of sociology when an attempt is made to discover where and 
how this conflict has been activated or re-activated in the church, 
for example, in the case just mentioned. This need not necessarily 
take place through the reference mechanism, although it is well to 
have this continually in mind. A « femininisation » of the parish 
[54, 117] can keep out of the church men who, taken individually, 
would be willing enough to perform their religious duties. Just as 
an exceedingly pious mother can have quite the wrong sort of effect 
on the family. Carrier has recently accorded an illuminating treat- 
ment to the « reference phenomenon » as it relates to the religious 
disposition in general and to conversion in particular [11]. 


The second variation which can be used in conjunction with the 
first, is of the structural-functional type. Here it is not the inter- 
dependence of variables which is examined but that of component 
social units; the extent and manner of their interaction; what kind 
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of dependence exists between them (which are relatively autono- 
mous, which have to accommodate themselves to others); what are 
their functions and dysfunctions with regard to each other and to 
the whole of which they form a part. Investigation into this field 
has not provided us with any clear answers which is not surprising, 
when it is remembered that diverse and sometimes even absurd inter- 
pretations are given to the concept of integration. Blame for this 
cannot be attached to Mady Thung [50] who, it will be remem- 
bered, made a laudable attempt at clarifying the issue before embar- 
king on her tentative researches, nor to Cardinal Lercaro, who, 
although guilty of some obscurity, does not pretend to be a socio- 
logist [40]. That the situation in the United States, as appears 
from an article by Fichter [20] differs from that in the Netherlands, 
is not to be thought surprising, and provides us with an opportunity 
to emphasize that the sociology of the parish is only a special branch 
of a broader discipline and both its problems and findings must 
be considered in the context provided by sociology in general and by 
religious sociology in particular. Thus the present problem is not 
to be divorced from that of religious segregation as it is known in 
the Netherlands which, further, as Van Doorn [14] has illustrated, 
is determined by the type of social control characteristic of our 
« late-organisational phase »°. 


The central problem which is always to the fore, whichever 
variation of the external approach we adopt, is concerned with the 
significance and status of the territorial parish in large towns. 
Kruijt puts the problem like this [35, 46]: « Ist der Aufbau der 
kirchlichen Gemeinde mittels der Ortsgemeinde heute noch méglich, 
oder soll die kirchliche Gemeinde nach dem kategorialen Prinzip, 
z.B., der Betriegspfarrei aufgebaut werden als eine Antwort auf die 


3 Van Doorn lays stress here on the intertraining of ideology and organisation, 
but as is evident from his « Sociologische benadering van het organisatie- 
verschijnsel » (Sociological approach of organization), a tendency for the 
individual to find his own method of expression and adaptation is also 
characteristic of the late organisational stage. In the Netherlands an effort 
to actualise this tendency through the activity of small groups is found both 
among Roman Catholics and Protestants and seems to enjoy some success. 
More about this from the Dutch Reformed point of view can be found in 
Banning [4,71]. 
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pluriforme Struktur unserer Gesellschaft? » He goes on to refer to 
an investigation by Vrijhof* who had already discussed this problem, 
pointing out that what we look for in a sociological analysis is not 
merely an illumination of the structural complexity of contemporary 
society but also a radical understanding of « the basic spiritual needs 
of this apocolyptic age». Vrijhof remarks that « these two aims 
have become too much involved with each other ». ['57, 104] He 
further shows how all kinds of unproven suppositions and myths 
— « the myth of the small group » — serve to restrict the discussion, 
the researcher not being in possession of the necessary information 
for arriving at valid conclusions. 

In order to solve the practical problem which arises here for 
the makers of ecclesiastical policy, the sociologist must, on the one 
hand, ask of the theologian that he make clear exactly what he 
means when he speaks of his church as «a community united in 
faith and charity » so that, on the other, he can reveal to him the 
genuine potentialities which are implicit in the structure of contem- 
porary urban society. The need for privacy which is so often expe- 
rienced in modern life, together with a perhaps increasing readiness 
to help one another in time of need, are significant facts which, fol- 
lowing Van Doorn, may be given a positive interpretation as 
symptoms of « a new objectivity in human relationships » involving 
the elimination in large measure — or at least the neutralisation — 
of such earlier phenomena as aggressive self-interest, exclusiveness, the 
desire to interfere unjustifiably with the lives of others and the deli- 
berate cultivation of social differences [13, 434]. Since Mannheim 
declared that « the values of Christianity were originally expressed 
in terms of a neighbourly community in an agricultural setting and 
were, in fact, the cherished ideals of the primary group », [42, 193] 
and applied this proposition in particular to the virtue of loving 
one’s fellows, it has been widely overlooked that the parable of the 
Good Samaritan, while admittedly having a rural coloring, does not 
presuppose relationships such as are found in a primary group or in 
an idyllic « Gemeinschaft ». Nevertheless, this parable was Christ’s 
working definition of loving one’s neighbour. 

Meanwhile, the Church experiments with new forms in order 


4 Mr. Vrijhof has kindly told us that the results of this research will be dealt 
with in his dissertation on the sociological problems of the parish. 
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to find a modus vivendi for their activities both in the towns and 
outside them. A striking Protestant attempt in this direction is the 
so-called « house-congregation », of which more will be said later, 
whilst on the Roman Catholic side there are what are called « district 
churches », i.e. small churches with one priest in charge working 
under the authority of the Parish Priest — and the « communautés 
de quartier » — the case for which has been taken up in the Nether- 
lands by Boelaars [7, 91]. 

With this summary treatment of the main problem which arises 
when we approach the parish from without we find ourselves gra- 
dually moving into the area of the other approach, that from within. 
This is an indication, that we are not dealing here with a rigid 
division. The problem which Vrijhof discusses, for instance, could 
be treated equally well and perhaps even more appropriately under 
the next category. 


(II) The Approach from within 


Actual investigations illustrating the approach from within are 
still relatively scarce, since this approach has remained as yet in the 
preliminary stages of theory. The categories which we make use of 
in this area of research have only the significance of a trend. 


(A) Up till now there has been nothing in the parochial 
field to compare with what Gross and his collaborators did for the 
school-system in their « Exploration in Role Analysis; studies of the 
school superintendency role». Wurzbacher [62] however, has re- 
cently produced a study which seems to go a fair way in this direc- 
tion, based as it is on intensive interviews with thirty-four ministers 
in Schleswig-Holstein: unfortunately the book has come to our notice 
too late to allow of more than this passing reference. We are also 
unable to consult a number of studies of the role of the clergy which 
have been made in the United States. We are not certain whether 
or not these are based on first-hand research but further details of 
them are given by Glock [23, 164]. There remains a chapter ir 
« Das Dorf in Spannungsfeld industrieller Entwicklung » [61] in 
which Pflaum deals with « der Bindung der Bevélkerung an die 
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Institution der Kirche», The way in which both Protestant and 
Roman Catholic laymen formulate their expectations with regard 
to the priest and minister clearly reveals the latter’s loss of function. 
While some 20°/o still regard the cleric as a « shepherd» who 
« should concern himself with every aspect of their lives» and a 
rather larger minority will only entrust him with religious matters 
as more narrowly understood, the majority take up a middle posi- 
tion, often declaring explicitly that their pastor should not concern 
himself with their political affiliation, nor, unless asked to do so, 
with their more personal and intimate problems. The pastor’s loss 
of function has brought about a decline in his social prestige and he 
is now judged less according to his cloth than according to his 
character. « Der Pfarrer ist nicht mehr die bloss ehrfurchtgebietende, 
iiber allen stehende Autoritat. Er soll heute ein prinzipiell gleich- 
gestellter Mensch sein, der sich durch seine Persénlichkeit als hilfs- 
bereit, selbstlos und iiberparteiisch qualifiziert hat und damit seine 
Gemeinde als Freund und Helfer nahe ist. Der Pfarrer soll jedoch 
seine Hilfe nicht aufdrangen, sondern lediglich bereit sein, wenn man 
ihn sucht. » [61, 195] 

Relying on the opinions of those actively engaged in the pastoral 
ministry, such as those expressed in various church papers and those 
which we have come accross ourselves, we think that here we have 
touched upon an essential aspect of the situation. In fact, the whole 
relationship of « person and function in the pastoral ministry » has 
become beset with problems and not only as a result af the loss of 
function. On the one hand, there has taken place a certain de-institu- 
tionalisation of the traditional relationships, whilst on the other hand 
no definite forms have been discovered for the new pastoral activi- 
ties. Perhaps they cannot be discovered if it is a fact that « die 
Dauerreflektion » is not capable of taking an institutional form [50]. 
The observance of ecclesiastical ceremonies on the occasion of birth, 
marriage and death, declares Rentdorff, is becoming an increasingly 
private affair; « die Amstshandlungen bekommen von dem Ereignis 
im einzelnen persénlichen Leben her ein starkes Eigengewicht ». [48, 
81] Where there is a danger that such occasions may constitute the 
believer’s only active contacts with the church, it is evident that 
these ecclesiastical observances assume a new missionary significance. 
Appearing in his official capacity the pastor must know how to 
establish a personal relationship with someone, without his own 
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personality becoming unduly intrusive in the encounter. In this, 
remarks Van den Ende, is to be found the peculiar difficulty of the 
pastor’s task, involving a certain tension as he seeks to avoid the 
two extremes of making too personal an approach and of letting 
himself appear as no more than an ecclesiastical official [17, 19]. 
This tension is likely to increase with the new pastoral activities 
which call for, or stimulate, a personal participation by the pastor, 
as is the case with the widely used method of the small group which 
can provide an informal meeting-place for clergy and laity «in 
which their unity is more in evidence than their apartness ». [17, 
112]°. 

All this is, however, less surprising than the fact that religious 
sociologists have made so little study of the role of the clergy both 
under the old and the new circumstances. 


(B) Parish societies, as we have already said, form a some- 
what heterogeneous group and this makes it doubtful whether they 
may be regarded as constituting a separate category for the purpose 
of research. Fichter’s investigation of a dozen Pfarrgruppen in an 
urban German Parish [19] is rather disappointing, dealing as it does 
with such diverse bodies as the church council, which is the main 
administrative organ of the parish, the Society of St. Vincent de 
Paul, which is concerned with charitable activity, semi-cultural 
groups, study-circles and youth clubs, the church choir and the parish 
library. The work resulting from all this is largely descriptive and 
pays little attention to what is the fundamental problem: the func- 
tion of these groups in the life of the parish as a whole. A K.S.K.I. 
investigation was more selective [36, see also 47] its material being 
limited to a dozen societies in the proper sense of the word and also 
more purposeful because the guiding aim was to discover the link 
between religious observance and participation in those societies. A 
positive connection was discovered between these two factors, while 
it was further found that membership of the societies was drawn 


®* Among cases of conflict arising in the course of pastoral activity may be 
mentioned the tragic dilemma of the « worker priests » in France to which 
Merton alludes as an example of «conflicting reference groups» [43, 355], 
the position of chaplains serving with the French Army in Algeria which Van 
Doorn and Lammers take as a case of «external role-conflict » [15, 109], 
and «the role conflicts of military chaplains » examined by Burchard [9]. 
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from particular social milieux and geographical areas so that in the 
various groups certain categories of parishioner seemed to be pre- 
dominant. This brings us to the problem of the integrating function 
of the societies in the life of the parish, a matter about which most 
writers seem rather sceptical. Freytag [21] regards the societies as 
a force both of unity and division and considers that their primary 
function is to stimulate, foster and organise the participation of the 
individual in religious activities. From his study of an American 
town, Fichter draws the conclusion that the attempt to organise all 
voluntary lay activity in formal societies makes for inefficiency, 
asserting that « the neglect of informal small groupings constitutes 
one of the greatest social wastes in the apostolic potential of the 
parish » [18, 157]. The number of parishioners who participate 
actively in the societies is inconsiderable, while the body of officials 
is made up of the same people the whole time. He points out that 
there is a danger of exclusive cliques here which is even more likely in 
cases where the clergy tend to restrict their social acquaintance to 
the members of the society, regarding them as the « best parishio- 
ners». Ward [59] writing of his investigations in a Liverpool parish 
says that about 30°/o of the parishioners regarded the societies as 
made up of cliques. Some of them had occasionally gone along to 
a meeting but had felt out of things, « unwanted ». Moreover, it is 
found in this case that it was the « born parishioners » who made 
up the permanent core of these more or less inhospitable groups, a 
situation which, in our mobile society, is a bad thing for the parish. 

A survey of a Dutch town showed that it was people born 
locally (i.e. in that part of the country where the town was situated) 
who were the more regular in their religious duties and who also 
played a greater part in the activities of the societies. Significantly, 
immigrants were both less regular in their duties and played a much 
smaller part in societies. When we ask ourselves what is the rela- 
tionship between origin, religious observance and membership of 
societies, we cannot escape the impression — which is backed up by 
other evidence — that the functional aim of the parochial society 
is to give support to those who are already fully committed in their 
beliefs and so is essentially static. While these groups should be 
employed «als Funktionen des missionarischen Gesamtzwecks der 
Gemeinde » their internal constitution, as Rentdorff declares, makes 
this an impossibility. He goes on to speak of « die Introvertiertheit 
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der Gruppen in dem kirchlichen Innenraum » [48, 107 and 124]. 
Perhaps there exists a connection between this introversion and the 
activity of the parochial societies as such since this latter represents 
the inward aspects of the life of the parish or congregation itself. 


(C) The so-called « house-congregations » occupy a spe- 
cial position. They differ from societies in two principal aspects; 
they are usually small — numbering between ten and twenty mem- 
bers — and are not intended, or at least not to the same extent, to 
function in one particular social category as are the special associa- 
tions for women, men and young girls. Christine Warners [60, 
138] writes as follows: « House congregations are small religious 
groups organised within or outside of the context of a parish, which 
bring together in fellowship people of different age, sex and occu- 
pation who are especially interested in the relevance of the faith to 
everyday life.» We are indebted for our information in this matter 
to Miss Warners’well-documented article which is itself written from 
the sociological standpoint. She points out that the « house congre- 
gations » also differ from the societies in respect of the motive which 
leads to their formation which is largely bound up with « the need 
to live the life of Christian fellowship in as ideal a way as possible ». 
They constitute an urban phenomenon which, since the war, has 
arisen in a number of Western countries and which represents a 
remarkable modification of parochial structure, especially in those 
cases where the church congregation has been split up into the house 
congregations. The activities conducted include the celebration of 
the Eucharist, Bible study and prayer, discussions with those who 
are estranged from the church, discussions of local problems, and 
finally, the rendering of active assistance to each other and to the 
community. In the different house congregations some of these acti- 
vities will have a central place while others may be lacking. The 
function of the house congregation within a parish is two-fold; with 
regard to the church congregation as a whole, it is defined as « to 
integrate the individual members within the parish and generally to 
strengthen the unity of the parish » [60, 150], whilst in regard to 
the total (civic) community the emphasis is placed on the idea of 
service. The experience of Reformed Church fellowship circles in 
Amsterdam shows that introversion — which seems to be characte- 
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ristic of societies — has had a bad effect on such groups. Where 
there is too much pre-occupation with the actual meetings and too 
little with service to each other and to the community, there is a 
danger of losing the original ideal and, perhaps, of eventually disin- 
tegrating, while when the emphasis is placed on this latter activity 
the sense of common fellowship becomes closer [60, 135]. A sect 
often achieves its cohesion through being at odds with its environ- 
ment; that is not the case with the house congregation. With these 
few remarks we must leave this fascinating topic and pass on to our 
next section. 


3. The formulation 
of a sociological problem. 


If it is agreed that in order to arrive at a complete and helpful 
formulation of a sociological problem it is necessary to draw up a 
combination or synthesis of the external and internal approach, the 
question arises as to which of these two ways of approach should rank 
foremost. Up to the present it is the external approach that has 
been dominant, and this is reflected in a recent volume of Frey- 
tag’s [21] entitled « Aufgaben und Methoden der empirischen Erfor- 
schung von Kirchengemeinden ». The first problem he deals with 
is «die unausgeglichene Vertretung der Berufsgruppen unter den 
kirchengliedern » [our section (I) (A)], ofter which he passes on to the 
« Wechselbeziehung zwischen Kirchlichkeit und Struktur der Sied- 
lungsgemeinde » [our section (I) (B)] and then to the question of « die 
sozialen Rollen », the ones he mentions being age and sex [our sec- 
tion (I) (B)]. He concludes by endeavouring to define the depen- 
dent variable « wer der Kirchengemeinde als Glied zuzurechnen ist ». 
It is not only in Freytag’s introductory chapter that the external 
standpoint is given most weight, but also in the second part of the 
volume which contains eight accounts of actual investigations. 
Nevertheless, it is the internal approach that should rank foremost as 
being the leading principle both in theory and in actual research. 
It seems to us that an essential part of the sociology of the parish is, 
on the one hand, to discover in which way and to what extend reli- 
_ gious behaviour is directly associated with the structure of the parish, 
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or congregation, and, on the other, to go on from there to investigate 
by what external factors the functioning of the parish in this respect 
is influenced and is either hindered or advanced. To do this the 
parish must be studied in its dual form of both social and cultural 
structure; in brief, as a social system [15]. We will elucidate this 
by a few examples. 

The first question might be to discover in what respect the 
members of a parish or congregation form a group and in what 
manner their religious behaviour may be understood in terms of this 
group structure®. It is not a matter of deciding on a priori grounds 
what kind of group is applicable in the case considered, but of 
finding out by direct investigation what kind of group has in fact 
emerged and what external and internal factors have helped to bring 
about this result. To what extent does the parish or congregation 
form a « collectivity » in the sense which Parsons has given to the 
word and which Schreuder [51] has made more or less normative? 
Parsons calls a system a «collectivity » when its members define 
certain actions as being required in the interests of the integrity of 
the system itself » or, in other words, when it possesses « solidarity » 
[46, 97]. This solidarity may be defined in various ways, for 
example, by trying to elucidate what are the motives behind church 
attendance and what are the arguments put forward to encourage 
it — are these concerned exclusively with personal salvation or are 
they also bound up with the wish to give expression to a common 
desire of the community? As well as to enculturation attention 
must also be given to such sanctions as are in use and to the collec- 
tive ritual [15]; it can be asked, for instance, whether the act of 
worship is experienced merely as a fulfilment of individual duty or 
whether it involves something of that collective enthusiasm which 
Durckheim regarded as characteristic of mass gatherings, such as 
those of the Australian aborigines and in which he claimed to 
recognise the basis of religion. 

The work of Koester [32] may be taken as an example of the 
empirical approach to this problem. Here we find an exposition of 
those conceptions held by church members in which the church is 


6 A similar question can, of course, be asked with regard to other ecclesiastical 
units; Goddijn has raised it about the deanery [24]. Although there exists a 
connection between the two, this aspect of the matter must be passed over 
here. 
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respectively regarded as « moralisches Institut», « Gesinnungsge- 
meinschaft » and « Institut erbaulicher Unterhaltung religids-asthe- 
tischer Art und fiirsorgende Geselligkeit » [32, 76 et seq.]. Religious 
behaviour appears to be determined to some extent by these attitudes 
which, on the other hand, are themselves conditioned by external 
factors such as age, sex, marital status and educational level. 
Koester not only traces the connection between these factors and 
religious behaviour — as in the external approach discussed under 
(I) (A), in which this connection is sometimes dealt with from the 
sociological standpoint but is more frequently subjected to a psycho- 
logical « interpretation » — but he directly investigates the existing 
conceptions of the church as being themselves an element of the 
cultural structure, firstly in order to establish their function in rela- 
tion to the different forms of religious practice, and secondly in 
order to discover what influences and factors lead to the emergence 
of these conceptions. 

Quite another question is the extent to which the parish or 
congregation forms a group in the sense that « the members maintain 
direct social contacts with each other in order to discuss matters of 
common concern [15, 151] and the extent to which there exists a 
« network » of which « only some, but not all, the component indi- 
viduals have social relationships with one another » [8, 50]. 

The matters of common concern to which we refer above are 
religious in character, but it is known that religion, without being 
expressly « concerned », may be a determining factor in all kinds of 
groups. When the relationships between neighbours are investigated 
one has to make a distinction, such as is drawn by Otto [45], 
between relationships which have been brought about by agreement 
in religious convictions — as seems to be the case in the older and 
more well-to-do parts of Utrecht — and those which Otto described 
as « having originated in circumstances connected with church acti- 
vities ». Whereas in the first case the nature of the religious con- 
victions determines what relationships people will establish with their 
neighbours from among the alternative possibilities available in the 
area in which they live, in the second place relationships develop 
through contacts made via the church between those who are not 
immediate neighbours. A third way in which religion and church 
activity may lead to direct interaction is to be seen in the « confes- 
sional » societies where the pursuit of a non-religious aim brings 
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about contacts between those of common faith since only the latter 
are permitted or wish to become members. Finally, there is that 
sort of religious group the setting up of which is motivated entirely 
by religious considerations. The question is, on the one hand, how 
these groups with their highly varied religious patterns are them- 
selves conditioned by external and internal factors and, on the other 
hand, how they shape parish life and religious behaviour. Although 
there is a powerful interaction at work here, it is worth while to 
approach the problem analytically, as this will be a valuable aid to 
the correct understanding of the structure and function of the parish 
or congregation. For example, where, among whom and in what 
circumstances is religious conviction a factor in the maintenance of 
relationships brought into being by common residence shared leisure 
activities etc? It is known that in the Netherlands this depends on 
religious affiliation; on the basis of a variety of criteria, such as the 
relative frequency of mixed marriages and the extent to which there 
is a reluctance to have contact with those holding other views, 
Boekesteijn has reached the conclusion that exclusiveness among 
religious groups successively declines as we pass from the Roman 
Catholic to the Calvinistic and then to the Dutch Reformed Chur- 
ches* and finally to those who belong to no church at all [6]. Social 
and economic status: The differences in this respect are probably less 
pronounced among the working class for whom religion is here a 
less relevant criterion as regards both association [34, 60] and mar- 
riage [39, 127]. Neighbourhood: Compare, for instance, the situa- 
tion in a new and heterogeneous district of Hilversum, where reli- 
gious belief hardly seems to play any part at all in the pattern of 
local relationships [29], with that existing in the older and more or 
less homogeneous districts of Utrecht [45]. The question now is 
what functions these relationships will fulfil in the religious life of 
the parish or congregation. This is by no means easy to determine 
since it involves balancing the part played by the « secular » forms 
of religious control against that played by those of a directly « eccle- 
siastical » character. In a town like Tilburg both forms of social 
control are in effective operation. Ter Hoeven (who is himself res- 
ponsible for this distinction) has demonstrated this, making use of the 


7 The distinction here is between the conservative secession groups among 
Dutch Protestants and the main body of the Dutch Reformed Church (Trans- 
lator’s Note). 
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work of Van der Weijer. But in the Western and Northern Nether- 
lands it is possible to find all kinds of combinations of the two 
through which material for comparison is made available. The 
example of Tilburg, however, is instructive, since it shows that an 
external factor like industrialisation can do little to explain a phe- 
nomenon such as the decline in religious practice unless its sociolo- 
gical consequences are appreciated. It is the group which provides 
the control and it is with the notion of the group that we have 
chosen to illustrate this external approach. 

Egberink [16] formulates the problem of the group in terms of 
Gurvitch’s « Forms of Sociability » and puts forward the hypothesis 
that the nuclear parishioners form a « communion », the average 
parishioners a «community» and the marginal parishioners a 
«mass». This entails consequences in regard to social control — 
the more intense and profound the sense of corporate personality 
is, the more effective is the control and the less it is experien- 
ced as an external pressure — and also in regard to the attitude 
adopted towards the clergy; while the « mass» wish to be left 
in peace and takes up a defensive attitude towards ecclesiastical 
discipline, the « community » readily accepts the cleric as a source 
of authority, as an organiser and as an « homme de métier ». The 
members of the « communion », on the other hand, look for a special 
understanding of their particular desires and initiatives. Egberink, 
who calls « communion » the ideal fellowship of believers [16, 60], 
assumes that it can only function among a comparatively small 
number of members and then proceeds to discuss the question of size 
as a variable. On the one hand we have again to deal with a num- 
ber of external and internal factors which determine the size of the 
parish or congregation, whilst on the other hand we have to investi- 
gate its effects upon religious life. Van Doorn and Lammers, whose 
demonstration of the causes of social change is directly applicable 
here, point out that an increase in the number of members of a 
social system generally has the effect that enculturation becomes dif- 
ficult, sanctions change, tending to become less personal, whilst the 
collective ritual may easily degenerate from «a ceremony jointly 
experienced » into a meaningless « mass performance » [15, 308]. 
These internal consequences of size (as a variable) in a social system 
may shed light, from the sociological standpoint, on the historical 
pronouncement of Van Bilsen: « In all periods of history the parish 
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which is too large has been nothing less than disastrous as far as 
pastoral activity is concerned. » [5, 175] ‘This does not mean that 
there is a simple connection here between two things; Carrier sug- 
gests that as a parish grows larger its members become increasingly 
conscious of the fact that they do not merely belong to a local 
fellowship of believers but to a confessional body extending far 
beyond their own district [10, 171]. However, this in itself does 
not imply that their religious behaviour is influenced accordingly; 
this may be much less the case with intellectuals who are, perhaps, 
more familiar than other groups with the church as a super local insti- 
tution, so that at any rate in this respect it is of little consequence 
to them whether the parish or congregation is large or small. And 
so we return to the central problem of the sociology of the parish: 
in what way and to what extent religious behaviour is directly asso- 
ciated with the social structure and to what extent it is independent 
of it. 

This is not the only problem with which the sociology of the 
parish is concerned, but if this branch of social science is to be 
properly developed it is one which must take a central place. In 
this opinion we are certainly not alone, especially in the Nether- 
lands, where Vrijhof [58] approaches the problem in a similar frame 
of mind as do the various collaborators and advisors of the K.S.K.I. 
It is interesting in this connection that Kraemer states [33] that 
since 1952 the research of the Sociological Institute of the Dutch 
Reformed Church has paid more attention to the church itself than 
to society and he ascribes this change to a decline in apostolic 
consciousness — the research was originally « society-centred » be- 
cause of the concern which was felt for « the lost groups » —+and 
sees in it a growing realisation of the internal problems of the church 
which finds expression in a preoccupation with questions of ecclesias- 
tical planning. In how far this change also entails a more internal 
approach as described in section (II) we do not know, but what is 
clear is that we are not concerned with two disparate developments. 


J. A. A. van LEENT 
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Francois Houtart Vers une 
pastorale urbaine 


Pastoral action knows actually a period of transition 
we have to accept. The numerous experiences which 
are done conclude all to the urgency of a pastorate 
for the whole town and simultaneously to the necessity 
for decentralisation of specialised action. 


Les analyses socio-religieuses ont pour but fondamental de mener a une appli- 
cation. Il est possible d’envisager cette application d’un point de vue sociologique. 
C’est ce que nous voudrions esquisser dans cet article, ne tracant d’ailleurs que de 
grandes lignes et réservant pour plus tard des analyses plus détaillées sur ces 
divers points. 

Ce sont d’abord les structures et ensuite l’action pastorale qui feront l’objet 
de cette réflexion. Elle est basée surtout sur les premiéres analyses dont on dispose 
a propos des fonctions des divers organes pastoraux et des réles dont ils sont 
constitués. 


1. Les structures pastorales 


1. Les fonctions urbaines 


L’action religieuse doit envisager toutes les fonctions de la vie sociale, telles 
qu’elles existent dans le milieu urbain. Une pastorale purement territoriale est 
donc nettement insuffisante. L’action religieuse auprés des institutions éducatives, 
de loisir, de santé, ou encore au coeur méme des institutions économiques et poli- 
tiques doit étre envisagée. Les villes centralisant presque toutes ces fonctions de 
facon éminente, l’action religieuse fonctionnelle se fera essentiellement dans celles-ci. 

Par ailleurs, la pastorale doit assurer une information des valeurs qui sont 4 
la base de la société, compte tenu des diversités qui se manifestent entre les milieux 
socio-culturels et les institutions. Il est évident que la réalisation de ce double 
objectif n’exige pas la création d’institutions catholiques fonctionnant paralléle- 
ment aux nombreuses institutions existantes, mais suppose une présence efficace. 


2. La ville, unité de base 


Il est important de considérer la ville comme unité de base et, par conséquent, 
comme unité de pastorale. Actuellement, pour des raisons d’ordre historique, la 
ville est envisagée du point de vue religieux comme un ensemble de paroisses alors 
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qu'il faudrait considérer celles-ci comme les parties d’un tout. En fait, en ville, la 
communauté chrétienne d’aujourd’hui est a4 |’échelle de la collectivité urbaine. Si 
lon constate dans le clergé de toutes les grandes villes du monde un certain pessi- 
misme et un découragement devant la vanité apparente des efforts apostoliques, 
c’est en partie parce qu’on n’est pas arrivé encore a se hausser a cet échelon urbain 
et a considérer en une fois tous les aspects de l’action apostolique. C’est d’ailleurs 
a ce niveau seulement qu'il est possible de percevoir des résultats concrets qui, 
psychologiquement parlant, sont indispensables 4 toute action. C’est le seul niveau 
possible d’un optimisme pastoral. 
Qu’implique pratiquement cette conception ? 


1° Nécessité d’un responsable de la pastorale urbaine. 


Son réle serait d’assurer la coordination entre tous les secteurs: pastorale 
paroissiale, pastorale spécialisée par catégories sociales, action sur les institutions, 
compte tenu de l’ensemble des fonctions urbaines et des différentes formes de 
structures pastorales. 


2° Création de structures de coordination. 


La civilisation urbaine est complexe. I] est inévitable que l’organisation d’une 
action pastorale coordonnée s’accompagne d’une certaine bureaucratisation. C’est 
évidemment du responsable de la pastorale que devront dépendre les différentes 
structures de coordination. Nous pensons ici 4 un secrétariat interparoissial, par 
exemple. 


3° Nécessité de contacts organiques entre les différents secteurs de la vie 
religieuse par des réunions réguliéres. 


4° Organisation de commissions de pastorale et d’équipes de spécialistes. 


Elles sont rendues nécessaires pour une double raison. I] est impensable que 
chaque prétre de la ville puisse se spécialiser dans tous les domaines a la fois. 
Si le milieu urbain est complexe, la pastorale en ville ne |’est pas moins. I] importe 
donc que certains prétres soient particuligrement qualifiés dans les domaines de la 
liturgie, de la catéchése, de la pastorale ouvriére, des milieux indépendants, du 
catéchuménat, de la préparation au mariage, de la sociologie ou de la morale. 
Il parait en outre indispensable de créer des commissions pour, d’une part, éviter 
que ces prétres ne travaillent isolément et, d’autre part, pour intéresser les prétres 
chargés de mission pastorale aux différents travaux qu’ils jugent souvent trop 
théoriques. Ces commissions pastorales devraient étre organisées sur le plan de la 
ville; elles auraient pour but de suivre les formes apostoliques dans les différents 
domaines. 


5° Réunions du clergé. 


Afin d’étudier certains problémes, de créer une mentalité urbaine dans le 
clergé, des réunions périodiques de tous les prétres de la ville sous la présidence 
de l’évéque s’avérent étre un moyen efficace. La fréquence de ces réunions 
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(annuelle, bisannuelle ou trimestrielle) dépend du nombre et de l’urgence des pro- 
blémes pratiques qui se posent. Dans les grandes agglomérations ces réunions peu- 
vent étre prévues A deux échelons : ville et secteurs urbains (doyennés ou archi- 
prétrés, par ex.). 


6° Organisation des services de la pastorale. 


Certaines villes sont équipées de secrétariats interparoissiaux congus comme 
un ensemble de services: service de liturgie, de préparation au mariage, de 
accueil, de centralisation, de renseignements. Dans plusieurs villes d’Allemagne, 
ainsi qu’a Bruxelles fonctionne un « Télé-Accueil » (numéro d’appel téléphonique 
qui répond aux problémes religieux), forme d’apostolat typiquement urbaine. 
Tous ces services peuvent étre progressivement pris en main par un secrétariat 
qui jouit d’une juridiction urbaine. 

De .plus, sur le plan administratif, il serait bon d’envisager la création de 
services qui déchargeraient les paroisses de certaines parties de |’administration 
ecclésiastique : registres, comptabilité, etc. 


3. Comment faut-il envisager 
les structures territoriales ? 


Il faut procéder par échelons, mais dans une perspective nouvelle. Le premier 
d’entre eux est l’unité urbaine. Il importe en premier lieu d’étudier les différentes 
fonctions de la ville et leur réalisation concréte et de voir ensuite comment la 
pastorale doit y répondre. Cette vision d’ensemble est indispensable, car bon 
nombre de fonctions sont centralisées et ne se retrouvent pas a l’échelon du 
quartier. 

La deuxiéme étape consiste 4 diviser la ville en zones géographiques. Des 
divisions fondamentales existent dans la plupart des villes (zones séparées par une 
riviére, par des voies ferrées, etc.). 

Ensuite, on peut imaginer 4 l’intérieur de ces zones, tout au moins dans les 
villes importantes, un certain nombre de doyennés. L’analyse des fonctions de 
ceux-ci, non seulement d’un point de vue administratif, mais également d’un point 
de vue pastoral, s’inscrit dans ce courant de renouveau qui considére le doyenné 
comme unité de pastorale. Suivant la dimension territoriale des doyennés et leur 
importance démographique, on peut diviser chacun d’eux, en deux ou trois sec- 
teurs plus ou moins homogénes dans lesquels les paroisses devront travailler 
ensemble de fagon beaucoup plus organique. 

Cette division géographique du travail implique un partage des responsabilités 
quelque peu différent de celui qui existe actuellement. Pour éviter cette dycho- 
tomie entre la pastorale paroissiale et la pastorale spécialisée, il faudrait que les 
prétres de paroisse soient quasiment tous responsables d’un certain nombre de 
formes d’apostolat spécialisé, soit sur le plan du secteur ou du doyenné, soit sur 
le plan urbain. Cette répartition des responsabilités aurait pour avantage de don- 
ner au clergé une vision plus large de l’apostolat dans une perspective urbaine. 
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Au préalable elle suppose cependant un aménagement religieux du territoire basé 
sur une connaissance approfondie de la géographie sociale de la ville. 

Finalement, cette réorganisation de la pastorale, dans les différentes villes 
d’un diocése ou d’un pays, exigera une coordination a l’échelon national. Les 
villes sont généralement mal équipées du point de vue sacerdotal. Dans la plupart 
des pays d’Europe, nous avons succombé a la grande « tentation de la campagne 
catholique », se traduisant par un suréquipement des régions rurales au point de 
vue sacerdotal et pastoral. Il devrait exister au plan national un « pool sacer- 
dotal » qui permettrait aux grandes villes, dont les accroissements démographiques 
sont essentiellement d’origine migratoire, d’organiser également des migrations de 
prétres. 

Une solution a ce probléme ne pourra étre apportée qu’a l’échelon de la 
conférence épiscopale et au niveau d’un travail interdiocésain, par des formes 
canoniques s’inspirant de celles de la Mission de France}. . 


4. La paroisse 


Nombre de recherches ayant pour objet l’étude de la paroisse urbaine sont 
entreprises actuellement?. Il importe de définir notamment les fonctions de la 
paroisse d’un point de vue théologique et sociologique. 

Le concept sociologique « paroisse » n’est plus univoque. Il recouvre des 
réalités trés différentes : petites paroisses rurales de 250 habitants, paroisses des 
faubourgs urbains comptant parfois plus de 50.000 Ames, paroisses des centres- 
ville, etc. 7 

La paroisse urbaine est une unité organique dans un ensemble; elle ne pourra 
réaliser sa fonction pastorale essentielle si elle continue 4 vouloir se suffire a elle- 
méme. La conception autarcique de la paroisse, qui s’est maintenue et se maintient 
encore, devait fatalement aboutir A la dévitalisation des paroisses que l’on connait 
en milieu urbain. Malheureusement, toute tentative de redressement de cette con- 
ception se heurte 4 une réaction psychologique d’une partie importante du clergé 
qui voudrait, au contraire, renforcer les « droits» de la paroisse. Si la paroisse 
constitue une communauté, ce n’est plus uniquement en fonction du territoire. 
De plus, elle n’englobe plus toutes les activités de l’individu, méme pas celles de 
sa vie religieuse. 

Il est évident que pour la majorité des paroissiens, les activités de travail, de 
loisir, de vie familiale ne sont plus uniquement exercées au lieu de résidence. Par 
conséquent, il est nécessaire d’accepter que des personnes participant A une com- 
munauté de culte eucharistique, s’intégrent 4 des groupes différents pour d’autres 
activités de la vie religieuse. Le contraire est également vrai aujourd’hui a cause 
de la mobilité. Le territoire local n’est plus la base par excellence de la formation 
des liens communautaires. 

Enfin, dans la plupart des grandes villes, les dimensions démographiques de 


1 Voir Faupin, la Mission de France, Casterman, Paris-Tournai, 1960. 
2 Voir notamment Conor K. Ward, Priest and People, Univ. of Liverpool Press, et les travaux 
encore inédits du Pére E. Pin, s.j. et de l’abbé Majha de Lublin. 
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la paroisse sont souvent trés grandes. Pour répondre aux besoins des petits groupes, 
pour réaliser des contacts directs, il serait nécessaire d’arriver A une décentrali- 
sation. Décentralisation géographique tout d’abord:: la division de la paroisse en 
petits secteurs géographiques rend possible I’accueil des nouveaux arrivés, les 
contacts avec ceux qui vivent des événements importants: décés, mariages, nais- 
sances, etc. Dans cette forme d’action, utilisation des laics s’avére indispensable. 
Décentralisation aussi au plan social, c’est-d-dire multiplication de groupes établis 
non en fonction de critéres d’ordre géographique, mais de critéres fonctionnels : 
groupes par catégorie sociale, par type d’activité réalisée en commun, donc par 
groupes monovalents. 

Une telle décentralisation dans les villes ne serait-elle pas utopique, car elle 
exigerait une multiplication importante du nombre de prétres ? Mais est-il abso- 
lument indispensable d’adjoindre un aumdnier 4 chacun de ces groupes? L’orga- 
nisation du clergé sud-américain peut, 4 ce point de vue, servir d’exemple. Dans 
les villes d’Amérique Latine, la plupart des aumGniers se voient confier la respon- 
sabilité d’un grand nombre de sections, le rdle de ces prétres consistant principa- 
lement a former les dirigeants laics qui assument la responsabilité de l’action dans 
leurs groupes respectifs sans que le prétre soit toujours présent 4 la base. Dans de 
nombreux mouvements apostoliques de jeunes, le réle du prétre n’est-il pas en 
grande partie celui d’un adulte détaché auprés du groupe de base et lui assurant 
une certaine continuité. Un laic ne pourrait-il pas le faire? Enfin, en milieu 
urbain, la paroisse comme telle et ses structures traditionnelles ne suffisent pas a 
réaliser une action missionnaire. Dans certains quartiers et pour certaines caté- 
gories de personnes, une action de ce type parait cependant indispensable. 


II. L’action pastorale 


1. Les valeurs 


L’action pastorale doit étre envisagée sur le plan des valeurs urbaines : ratio- 
nalité, technique, etc., qu’elle devra assumer, « christianiser ». Cette pénétration 
des valeurs suppose un travail théologique. De ce fait, une des premiéres commis- 
sions pastorales 4 organiser dans les grandes villes, devrait étre constituée par des 
théologiens proches de la pastorale. La christianisation des valeurs, c’est-a-dire 
leur hiérarchisation en fonction de critéres évangéliques, nécessite également une 
adaptation trés profonde des structures pastorales. Dans bien des cas, celles-ci 
correspondent trés peu 4 la mentalité urbaine, ne f&t-ce que par leur manque 
d’organisation, leur caractére vétuste et leur base sociologique et psychologique 
du type rural. L’action pastorale exigera aussi une attitude ouverte au phénoméne 
urbain comme tel. Il est évident qu’un clergé qui condamne la ville parce qu'il 
se trouve en difficulté dans sa pastorale paroissiale ne pourra pas assumer vérita- 
blement les valeurs urbaines8. Une attitude opposée doit étre développée dans 


3 Ce fait a été révélé clairement par des recherches historiques encore inédites faites sous la 
direction du chan. F. Boulard. Voir aussi les études d’A. Delobelle sur Mons et sur Charleroi 
(Centre de Recherches socio-religieuses, de Bruxelles). 
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Vensemble du clergé afin qu’il comprenne les valeurs positives du « way of life » 
urbain. Ceci suppose une participation du prétre 4 la vie urbaine. Or le prétre 
de paroisse risque souvent d’apparaitre comme marginal par rapport 4 celle-ci. 
Certes, l’organisation de rencontres du clergé urbain pourrait lui donner une cer- 
taine conscience de communauté chrétienne du plan de l’agglomération. II n’en 
reste pas moins vrai qu'il existe un réel probléme de non-participation a la 
culture urbaine. Que l’on pense A l’interdiction de fréquenter les cinémas dans 
un grand nombre de villes, au port de la soutane et A d’autres traits du méme 
ordre. 

La conception d’une pastorale d’ensemble, non seulement dans les structures, 
mais également dans l’action reste souvent difficile 4 acquérir parce que la for- 
mation du clergé est particulitrement orientée dans le sens d’un apostolat indi- 
viduel et personnel du prétre. Or, dans la société urbaine, caractérisée par l’atomi- 
sation des réles sociaux, par la participation des individus 4 de nombreux groupes, 
il n’est plus possible de concevoir une pastorale sacerdotale de type rural, autre- 
ment dit, de suivre les paroissiens tout au long de leur existence. L’action sacer- 
dotale sera partagée bien souvent avec d’autres prétres ou d’autres institutions 
religieuses et |’influence que l’on pourrait avoir sur certains sera peut-étre ou de 
courte durée ou limitée 4 quelque aspect particulier de leur vie. Ce fait complique 
évidemment la pastorale et exige précisément cette conception, cette vue et cette 
action d’ensemble d’un clergé dans une ville. Dans les cas de chrétiens intégrés, il 
faut accepter une action « passagére », reprise par d’autres prétres. Au contraire 
dans d’autres cas, il faut accepter que des prétres suivent certaines familles ou 
certaines personnes, méme quand elles ont changé de paroisse. 


2. Pastorale de DP accueil 


La mobilité constitue, comme il a été vu dans la premiére partie de cet exposé, 
une des caractéristiques fondamentales de la vie urbaine. Elle peut étre 4 l’origine 
de la non-intégration des individus et, de ce fait, entrainer des répercussions 
néfastes sur leur vie religieuse. I] importe donc que l’Eglise soit présente 4 toutes 
les étapes de cette mobilité. 

Dans chacune des grandes villes, il faut pouvoir organiser un apostolat spé- 
cialisé pour les migrants ruraux ou pour les étrangers de tel ou tel pays, dés que 
leur nombre devient relativement important. Lors d’une premiére migration, le 
probléme d’intégration au milieu urbain est pour ces migrants de la plus haute 
importance et sa solution souléve de nombreuses difficultés. 

D’autre part, la mobilité interne dans la ville, le fait de changer de résidence, 
signifie encore, dans certains cas, une désintégration religieuse. Il est indispensable 
pour celui qui arrive dans un nouveau quartier de pouvoir se réadapter immédia- 
tement et sans la moindre difficulté, soit A sa nouvelle paroisse, soit 4 de nouvelles 
structures religieuses. Sur le plan paroissial, une décentralisation organisée de 
Paccueil des nouveaux arrivés est une solution efficace. Au plan urbain, le secré- 
tariat interparoissial peut aider le clergé paroissial en servant d’intermédiaire 
dans la communication des fiches des migrants. 
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3. La liturgie 


La valeur sociale de la liturgie est nettement accentuée en fonction de la 
mobilité urbaine et de celle de week-end ou de vacances. Elle constitue un des 
grands moyens d’intégration 4 la communauté+. D’un point de vue psychologique 
et sociologique, elle donne aux individus le sens d’appartenance 4 une commu- 
nauté eucharistique qu’ils retrouvent quel que soit l’endroit ot ils vont. Actuelle- 
ment, le fait de pouvoir étre intégré immédiatement dans une communauté eucha- 
ristique est bien plus important pour les catholiques urbains qu’une intégration au 
plan de la paroisse territoriale comme telle>. Plus particuliérement, il ne fait pas 
de doute que la liturgie puisse répondre de facon adéquate au probléme posé par 
les échanges de pratiquants entre les paroisses. 


4. Le développement du laicat 


Il est évident que c’est aux laics qu’incombe la réalisation de l’intégration 
des valeurs religieuses dans les divers aspects de-la vie urbaine, que ce soit dans 
les fonctions éducationnelle, économique, politique ou culturelle. Dans les villes, 
cette intégration sera trés diversifiée et sa réalisation supposera existence de 
nombreux groupes, soit au plan urbain, soit au plan des zones, des secteurs ou des 
paroisses. 


Conclusion 


L’action pastorale connatt actuellement une période de transition qu’il faut 
accepter. Elle exige un effort de pensée et d’expérimentation. Fort heureusement, 
bon nombre d’expériences sont actuellement tentées tant au plan des structures 
(secrétariat interparoissial, coordination organique entre paroisses)® qu’a celui de 
action. On peut donc envisager |’avenir religieux des villes avec un certain opti- 
misme, parce que la plupart d’entre elles évoluent progressivement vers une meil- 
leure intégration socio-culturelle des individus, grace aux efforts d’aménagement 
du territoire, de compréhension du milieu urbain, et aussi d’adaptation de la 
pastorale, 4 cette réalité. II est, en effet, frappant de constater que les conclusions 
de toutes ces recherches tendent vers la constitution d’une pastorale 4 l’échelon 
urbain, et simultanément vers un effort de décentralisation. 


Fr. HOUTART 


4 La liturgie est essentiellement |’expression de la communauté chrétienne. Elle est donc logique- 
ment postérieure 4 celle-ci. Par ailleurs son but premier est le culte rendu A Dieu. Elle a 
cependant comme fonction psycho-sociale d’intensifier i’intégration de la communauté. 

5 Voir Hugo Rahner, la Paroisse, Ed. du Cerf, Paris, 1961. " ’ 

* Comme par exemple l’Union des paroisses du Sud, & Bogota, union canonique de toutes les 
paroisses du sud de la ville, sous la direction d’un comité, avec un représentant de l’évéque. 
Ces paroisses couvrent les quartiers ponuielees de la ville et les curés réalisent ensemble la 
plupart des activités caritatives et éducatives. Partis de cette base, ils ont progressivement 
abordé des questions pastorales, liturgiques et d’action catholique. 
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William J. Mehok What do 
Jesuits do? 


A common canard around Rome is that the present Pontiff, on being asked 
by a curious tourist, «How many people work at the Vatican? », replied, 
« About a half». Depending on one’s definition of terms, to the query, « How 
many Jesuits work ?», one could reply, « About a third. The rest either study 
or teach. » 

At this point the explanation becomes less quick, less obvious and frequently 
less interesting. In view of current interest in the future of Catholic education 
and the welfare and expansion of the Society in different parts of the world, 
one can profitably pursue the matter further since the answers to many questions 
in long range planning revolve around the matter here presented. 

The question I hope to answer is, « What do Jesuits do?» This purports 
to be an objective study which leaves to others the answerings of, « What should 
they do?» or, « What should we tell people they do?» 

First, a brief word about the sources of information and the methodology 
employed. Most of Tables 1 and 2 are based on a theoretically 100 percent 
count as found in « Tabulae Statisticae » which are sent to Rome by the Provin- 
ces each year, adjusted here to supply missing data and to subtract duplications, 
and averaged to bive an annual composite picture of the years 1955 - 1959 
(Ineunte Anno 1956 through I.A. 1960). 

Tables 3 through 5 are based on ratio estimates of 5 percent cluster samples 
drawn from Province catalogues I.A. 1960 (1959). Sample surveys connote the 
possibility of error, but this error can be measured and hence controlled by 
sample size and the choice of sampling design’. 

This matter will not be developped here beyond the following assertions. 
With the exception of the decennial census, all reliable surveys of large populations 
are now sample surveys; and these form the basis of most major political, eco- 
nomic, military, sociological, education, scientific and other decisions. In the 
present instance, the extent of error could have been computed by exact methods 
but lack of time forbade this. Suffice it to' say that the method employed, in 
so far as can be estimated from general measures of reliability, is more accurate 
than are the data with which we are dealing. 


1 For a layman’s description see : Slonim, M., Sampling in a Nutshell, New York, Simon and 
Schuster, 1960, Chapter IX, « Cluster Sampling » and passim. The best scientific explanation, 
in my opinion, is found in: Hansen, M., Hurwits W. and Madow W., Sample Methods and 
Theory (Vol. 1 Methods and Application), New York : John Wiley and Sons, Inc., 1953. 
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Table 1 
Average proportionate distribution of Jesuits by occu- 
pation, entire Society, 1955-1959. (In percent. 100.0 = 
entire Society). 
OCCUPATION Priests Scholast. Brothers Total 


1 2 3 4 5 6 7 8 


TEACH In schools 


which the Society : 29.8 4.8 0.9 35.5 
Owns and administers 25.8 4.8 0.8 31.4 
Administers only 3.4 0.1 3.5 
Neither 0.6 0.6 
STUDY> 4.2 2a 1.4 31:5 
Novices :7, 1.4 7.1 
Juniors 4.6 4.6 
Philosophers 767) 7.2 
Theologians 2.0 6.5 8.5 
Tertians 1.9 1.9 
Special studies ¢ 0.3 1.9 22 
OTHER4 18.0 0.3 14.7 33.0 
18.0 0.3 14.7 33.0 
TOTAL 52.0 31.0 17.0 100.0 
52.0 31.0 17.0 100.0 


Based on Jesuit Educational Quarterly, March 1958, pp. 229-244; October 1960, pp. 93-107. 
Based on « Tabulae Statisticae » 1955-1959 adjusted for omissions and duplications. 

Includes Jesuits in military training. 

By subtraction. Includes Brother tertians. 


aap 


WJM, sj July 5, 1961 


Table 1 presents the most general picture of the activities of members of 
the entire Society. Over a third of all Jesuits teach, either full-time or part- 
time, in institutions more or less or not at all under the control of the Society. 
The nature of this control has been developed at greater length in the references 
cited in the table. I think that a school owned and administered by the Society is 
well known to all. Parochial schools, diocesan seminaries and university colleges 
owned by the diocese or some other corporation but entrusted to the Society 
are exemples of the second class of schools. Finally, a few Jesuits teach in State 
universities and other institutions over which the Society has no control. 

The full- and part-time nature of this participation has never been treated 
elsewhere and an attempt will be made in this article to shedsome light on the 
subject. The distinction between a full-time and part-time teacher is not yet 
standardized and often quite subjective. It seems best, therefore, to point out 
the difference by giving typical examples of border-line cases. In general, the 
practice in the United States has been my norm; and, wherever there is doubt, 
I have tried to resolve it consistently in the same way. Teaching, as used here, 
includes classroom instruction, prefecting of students, administration of a school, 
moderating school activities and guiding students personally and educationally. 
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Rectors, ministers, treasurers and librarians of institutions having schools 
owned by the Society are considered full-time teachers; those in other institutions 
are considered part-time teachers unless they also devote the principal part of 
their time to classroom instruction, etc. An otherwise part-time teacher who 
runs a Sodality for students and/or is in charge of student spiritual activities is 
considered full-time. Province or assistancy educational directors and Sodality 
officers are not considered teachers at all unless they also are connected with a 
definite school and are working directly with the students. 

No attempt will be made here to show regional differences in regard to 
Jesuit teachers. This has been done elsewhere, or, at least, data are available for 
such a comparison*®. Simple inspection and statistical tests show great regional 
differences regarding the proportion of Jesuits engaged in teaching. 

It is to be noted that most of the section on « Study » in Table 1 is based 
on a five-year average and is, therefore, a composite picture which may not 
necessarily describe any particular year. Although the total (31,5 percent) 
shows little variation from year to year, the entries which constitute this pro- 
portion show significant variation’. 


Table 2 
Index numbers of trend in proportion of Jesuits jn 
various ranks of training, entire Society, 1955-1959. 
‘ Philo- Theo- : 
YEAR Juniors Ee Regent ieee Tertians TOTAL 
1 2 3 4 5 6 
£95 5 104 104 98 96 89 99 
1956 104 102 99 99 89 100 
L957 102 97 102 104 96 101 
1958 95 96 102 100 104 99 
L959. 94 101 99 100 121 100 
AVERAGE 100 100 100 100 100 100 


Based on « Tabulae Statisticae », 1955-1959. 
WJM, sj July 5, 1961 


Table 2 is given to show the extend and direction of the time trend for 
some of the entries, and it can also be used to correct any particular year. Thus, 
for example, the average percent of Juniors is 4.6, but the 1959 index number 
is 94. Accordingly, in 1959 there were only 4.3 percent Juniors (4.6 times 94 
equals 4.3). Just as Juniors show a downward trend, Tertians show an upward 


Ss hok, William J., S.J., « Geographic Distribution of Jesuits: 1959», Woodstock Letters, 
vel 89, no. 2, oa rer Me Bk. William J., S.J., « Jesuit Schools of the World : 1959 », 
Jesuit Educational Quarterly, Vol. XXIII, No. 3, (Oct. 1960), pp. 93-107. — ; 

« Significant » here and elsewhere is used in its technical sense. — Change during time cannot 
be explained by chance or random fluctuation but must be attributed to some other reason. 
Here the Chi-square test of independence reaches the 1 percent level of significance. Time 
variation for Juniors may be attributable to the abolition of the Juniorate but not neces- 
sarily the training which is being transferred to universities. If the data for Tertians are 
correct, I have no hypothesis whereby to explain the rapid upward trend. 
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trent. To put all tables on a comparable basis, the adjusted 1959 proportions 
for Scholastics should read: Juniors 4.3, Philosophers 7.2, Theologians 8.4, Ter- 
tians 2.3. 

Assuming that the distribution of Priests, Scholastics and Brothers for the 
entire Society remains around 52.0, 31.0 and 17.0 percent respectively, Table 1, 
with an occasional glance at Table 2, should prove useful for some time. 

The life of a Scholastic is quite stereotyped. He is either teaching full-time 
or studying full-time. Not so for Priests.and Brothers. The occupations in 
which they are engaged are quite varied and mixed, and hence it is not easy to 
state simply what they do. First comes the ambiguity of the terms used to 
describe different occupations, then comes human judgment which must be applied 
in each case examined, and, finally, a method must be devised to combine all 
this into a unified and consistent report. 


Table 3 
Proportionate distribution by occupation of 53.4% of 
the members of the Society (Priests), Ineunte Anno 
1960. (In percent. 100.0 = Entire Society). 
AND ALSO 

PRINCIPAL ONLY Teach Study Other TOTAL 

OCCUPATION 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 

TEACH 26.8 — 0.1 il, 28.8 
In schools which 
the Society : 

Administers 26.2 —_— 0.1. 1.9 28.2 

Does not 0.6 — 0.0 0.0 0.6 
Other work : 

World, Province _ _ (0.0) (0.7) 

Local admin. os — (0.0) (0.1) 

Spiritual _ — (0.1) (1.1) 

STUDY 43 0.1 — 0.0 4.4 
Regular 4.1 0.0 — 0.0 4.1 
Special 0.2 0.1 — 0.0 0.3 

OTHER WORK 15.6 4.5 0.1 — 20.2 
World, Province 4.1 1.2 0.0 — 523 
Local admin. 4.0 154. 0.0 — Sil 
Spiritual 7.5 2.2 0.1 = 9.8 
Also teach 

SJ administer _ (3.7) _ _ 
Not — (0.8) — _ 
TOTAL 46.7 4.6 0.2 19 53.4 
46.7 4.6 0.2 a9 53.4 


Numbers in parentheses ( ) are not included in totals. 
The dash (—) means that no response is pertinent. 
The number 0.0 means that a response is pertinent but that it did not reach 0.05 or larger. 


WJM, sj July 5, 1961 
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Table 3 purports to do this for Priests. Note that it is a sample survey 
based on one year, 1959, and will accordingly differ somewhat from Table 1 
which is primarily a composite census based on five years. 


Table 3 can best be explained by first confining ourselves to Priests who 
teach. Of all Jesuits in 1959, 26.8 percent were Priests whom I judged to be 
engaged principally in teaching classes, administering schools and performing 
their share in the direction of student activities which are normally associated 
with a school. It is estimated that 0.1 percent of all members of the Society 
are Priests whose primary duty was teaching but who also were studying, and 
1.9 percent taught but also conducted some non-school activities. One might 
say that 28.8 percent of the Society consists of full-time Priest teachers. 


Looking at the row «Study » we see that 0.1 percent of the Society are 
Priests primarily engaged in Study but do a bit of teaching and/or administering 
of schools. In the row designated « Other Work» we see that 4.5 percent of 
the Society are Priests whose primary occupation is not studying nor teaching 
but some other administrative or spiritual work, but that they do some teaching. 
One might say that 4.6 percent of the members of the Society are Priest part-time 
teachers. In all, 33.4 percent are Priest teachers (28.8 plus 4.6 equals 33.4). 


How explain the difference between 29.8 of Table 1 and 33.4 of Table 3? 
In the first place, there is a difference of 1.4 percent in the proportion of the 
Society who are Priests (53.4 — 52.0 = 1.4). Table 1 did not take into conside- 
ration the 0.8 percent of the Society who are Priests whose prime work is not 
teaching nor studying but who do some part-time teaching in schools over which 
the Society does not exercice control. The remaining 1.4 percent (3.6 — 1.4 — 
0.8 = 1.4) can be explained by the increase in number of teachers in the last 
few years and to the random error due to sampling. 


A special effort has been made to keep the base of all proportions the same 
for all tables, namely, 100.0 equals the entire Society. One thereby avoids 
lengthy explanations each time a comparison is made. Sometimes, however, it 
is desirable to make comparisons within a group. As an example, « What pro- 
portion of Priests teach full-time?» Here the base is: all priests = 100.0. 
Taking our information from Table 3, the answer is 53.9 percent (28.8/53.4 = 
53.9). By a similar reasoning process we can say that 62.5 percent of Jesuit 
Priests do any teaching, full- or part-time (28.8 plus 4.6/53.4 = 62.5). Needless 
to say, what is demonstrated here for Priests can likewise be applied to other 
grades or any part of them. 


The above procedure could, but will not, be applied to study and other 
work. Rather, we shall analyse the components of this other work. Again, 
human judgment enter. Usually, but not always, the first entry in the province 
catalogue was considered to be the principal endevor in which a Priest was 
engaged. (Although consultor of the house may be first in importance, it can 
scarcely be said that this job takes up most of a Priest’s time.) Table 4 spells 
out in greater detail the row and column of Table 3 which are designated 


« Other Work ». 
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Table 4 Proportionate distribution by occupation other than 
teaching or study of 22.1% of the members of the 
Society (Priests), Ineunte Anno 1960. (In percent. 
100.0 = Entire Society). 


Principal Secondary 
OCCUPATION occupation occupation TOTAE 
1 2 2 4 5 6 
WORLD, PROVINCE Do 0.7 6.0 
Roman Curia, National, 
regional associations 2.6 0.2 2.8 
Writing, Editing, Radio TZ 0.4 1.6 
Province Curias 1.5 0.1 1.6 
LOCAL ADMINISTRATION 5A 0.1 eZ 
Rectors, Superiors, Ministers, 
Treasurers Bx 0.1 Se 
Spiritual Fathers 2.0 0.0 2.0 
SPIRITUAL 9.8 1.1 10.9 
Pastors, Assistants 1.9 0.6 25 
Retreats, Missions 0.7 0.2 0.9 
Operarii 2.8 0.1 2 
Miss., Excurr., Chaplains 2.0 0.0 2.0 
Foreign mission (bush) ile? 0.0 a2 
Other i Wer 0.2 1.4 
TOTAL 20.2 7 1.9 22i1 
20.2 1 224 


WJM, sj July 5, 1961 


Six percent of the members of the Society are Priests in the Roman Curia, 
or are directing international, national and regional associations (Sodality, Apost- 
leship of Prayer, educational associations and other), or are writing, or editing 
publications, or are engaged in radio and television work, or are attached to 
Province (V.P., Region, Mission) curias in official capacities. 

Another 5.2 percent are engaged in local administration, in which group are 
included spiritual fathers of communities. This does not include rectors and other 
administrators of schools as explained earlier. 

Finally, 10.9 percent of the Society are Priests engaged in spiritual works, 
such as parishes, retreats, operarii and similar activities. This may seem to be 
quite low, but that is how the province catalogues list the assignments. A Priest 
who teaches in a school or has some administrative position may preach, hear 
confessions and give retreats, but there is either nothing to indicate this or the 
notice comes so far down the list that it would take a chess player in three 
dimensions to handle the information. As it is, this article is reaching a point 
of unwieldiness. 

It is time now to to turn to the occupations in which Coadjutor Brothers are 
engaged. We are fortunate in having an article by Father Hyde to guide the’ 
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way and serye as a criterion‘. Father Hyde’s is a census of all American Assis- 
tancy Brothers. Since he supplies a breakdown by United States and foreign 
missions, a correlation study was made of the occupations in these two areas and 
it showed that there was significant correlation. Put differently, Brothers on the 


Table 5 Proportionate distribution by occupation of Jesuit 
coadjutor brothers, who constitute 16.7% of entire 
Society membership, Ineunte Anno 1960. (In percent. 
Entire Society = 100.0). 


PLACE 


OCCUPATION Piet Second) Third © JOTAL 
1 Zz 3 4 
A) BUILDING AND 1.8 1.4 0.3 3.2 
MAINTENANCE (3.8)* 
B) FOOD AND CLOTHING 2.2 1.6 0.5 4.3 
(4.8) 
C) SCHOOL AND LIBRARY 0.5 0.3 0.2 1.0 
(1.1) 
D) BUSINESS, SECRETARIAL, 1.3 0.8 0.3 24 
BUYER (3.0) 
E) DOMESTIC DUTIES 0.1 13 13 27 
(0.2) 
F) OTHER 1.2 0.3 0.4 19 
(2.6) | 
SUBTOTAL 71 5.4 3.0 15.5 
(15.5) : 
NOVICES 1.2 — tes 12 
(1.2) 
TOTAL RTT 50 Ti ear 
(16.7) 


* Numbers between parentheses ( ) in the body of the table consider proportion of Jesuits 
engaged in a certain work in the first place only to the exclusion of other assignments. 

A) BUILDING AND MAINTENANCE : Carpenters, Grounds and Buildings, Maintenance and 
Construction (0.7 %o) [Note: This and other figures in this footnote which are between 
parentheses ( ) refer to column 4, that is, sum of assignments in all three places], Mechanical, 
Electrical, Plumbing, Metal Worker, Painter, Sacristan (1.1/0), Director of Workman. 

B) FOOD AND CLOTHING : Baker, Clothes Room (0.7), Cook (1.0), Dining room and Kitchen 
(0.6), Farm, Cattle, Poultry, Garden, Laundry, Shoe repair, Tailor, Vineyard, Wine steward, 
Shoe room. 

C) SCHOOL AND LIBRARY: Prefect of boarders, Discipline, Bookbinders, Student coope- 
rative, Teachers, Librarians, Sanctuary Society. (N.B. Prefecting and Teaching, 0,6 %o). 

D) BUSINESS, SECRETARIAL, BUYER: Buyer (0.7), Mail, Porter and receptionist (0.6), 
Printer, Manager of publication, Secretary, Seminary Guild, Brother Socius to Provincial, 
Treasurer, Writers’ assistant. 

E) DOMESTIC DUTIES: Ad Dom. (2.7). 

F) OTHER: Driver, Garage, Infirmarian (0.7), Orant pro Societate, At disposition of Father 
Minister, Varia (0.7) including Barber, Ad Omnia, Dentist, Darkroom, Junior Brothers, Study, 
Bookstore, Archivist, etc. 


WJM, sj July 5, 1961 


4 Hyde, Leo B., S.J., « Temporal Coadjutor Assignments », Woodstock Letters, Vol. 89, No. 3, 
(July 1959), pp. 300-301. 
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missions perform the same tasks and with the same frequency as in the United 
States. (r = .85; significant at 1 percent level.) Likewise, there was no signi- 
ficant difference between the sample used in the subsequent analysis and Hyde’s 
complete count which fact strengthens one’s confidence in the representativeness 
of the sample. Furthermore, a test was made to see if there were any significant 
differences among the Assistancies with respect to the proportion of Brothers 
who perform certain tasks (first place) and the sample showed none. It is not 
unreasonable to say that the different geographic parts of the Society are homo- 
geneous with respect to the principal work Brothers are assigned. (Chi-square: 
P is between 5 and 10 percent.) Until new evidence proves the contrary, we 
can assume that what applies to the Society in general applies with only acciden- 
tal differences to the different countries in which the Society exists. 

Satisfied that we can make general assertions for the entire Society, Table 5 
gives us a broad picture of the occupations of Brothers. First, a brief word 
regarding definitions and method. A sample according to Assistancies was 
selected and the occupations of the Brothers who fell within it were tallied with 
very few changes against Father Hyde’s list. I omitted novices, exeunt. soc., 
lect. ad mens., excit., bidellus, as did he but added ad dom. to his list. Further- 
more, I kept track of the order in which occupations were mentioned up to 
three. Thus, although a goodly number of Brothers are down for household 
chores, very few have that as their first, and presumably principal, occupation. 

In J.A. 1960 Brothers constituted 16.7 percent of the Society, of whom 
1.2 percent were novices and are not considered here. Of the remaining 15.5 
percent, most were engaged in providing food and clothing, and then in caring 
for buildings and maintenance. Apart from domestic duties (2.7 percent) the 
most populous group was that of sacristan (1.1 percent) with cook (1.0) close 
behind. Maintenance and construction, clothes room, buyer, and infirmarian each 
constitute about 0.7 percent of the Society’s membership. Finally, dining room 
and kitchen, porter-receptionist, are just over one half of one percent and all 
other single occupations are under this proportion. Viewed with reference to the 
proportion of Brothers who engage in them as their principal occupation (first 
place), the above rank as follows: ad dom. (0.2), sacristan (1.2), cook (1.8), 
maintenance-construction (1.0), clothes room (0.6), buyer (0.4), infirmarian (1.1), 
dining room-kitchen (0.7) and porter-receptionist (0.6). 

The task undertaken here is not as easy as anticipated nor, perhaps, as 
objective (and hence repeatable) as one would like. The author further confesses 
that his preoccupation had been with schools and education long before he had 
any suspicion of being drawn into other fields. Hence, habit and consistency 
tended to favor schools to the detriment of other work. However great this bias 
may be, I think that it is consistent, and that others working from different 
suppositions should not have too much difficulty in supplying the correction 
since it too should be uniform and consistent. 


William J. MEHOK 
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International 
Sociological Association 


Sub-Committee on the Sociology of Religion 


Definitive programme of the World Congress 
in Washington (D.C.), U.S.A., in september 1962 


B — 2 : Religion and Development (3-4 September, 1962) 


Chairman: Professor W. F. Wertheim, Stadionkade 12, 
Amsterdam. 


Rapporteur: Professeur H. Desroche, Collége Coopératif, 
18bis, avenue Hoche, Paris 8. 


1 Economic Institutions and Religion 


Dr. A.K. Saran, 44 Badshahbagh, Lucknow, India: « Hinduism and Economic 
Development in India». (M. le Professeur Louis Dumont, Paris, has also been 
invited to contribute on this theme but has not yet accepted.) 
Dr. M. Mendelssohn, School of Oriental and African Studies, University of 
London, London, W.C.1 : « Religion and Economic Development in Burma ». 
Prepared Discussant: Mr. Gananath Obeysekera, Dept. of Anthropology, 
University of Washington, Seattle. 
Professor Hassan El-Saaty, Dept. of Sociology, Ains Shams University, 118 
Shubra Street, Cairo: «Islam in the Social and Economic Development of 
Egypt ». 
Prepared Discussant: Dr. W. Montgomery Watt, The Muir Institute, 6 
Buccleuch Place, Edinburgh. 
Professor A. Fiamenco, Djidjikovac 11, Sarajevo, « Religious Belief and Techno- 
logical Change in Yugoslavia ». 
Prepared Discussants: Professor $.S. Acquaviva, Via Altinate 16, Padova; 
Professor M. Lizcano, Columela 10, Madrid. 
Dr. N. Birnbaum, « Capitalism and Protestantism in Comparative Perspective ». 
Prepared Discussant : Dr. N. Jacobs. 


Z Religious Changes in Urban Areas. 


Professor K. Morioka, Dept. of Sociology, Tokyo Kyoiku University, 24 Otskua- 
Kubomachi, Bunkyo-ku, Tokyo: « Religion in the Japanese Cities During Indus- 
trialisation ». 

Professor St. Clare Drake, University of Ghana, Accra: « Religion in the Urban 
Areas in Ghana ». 

M. F.-A. Isambert, Centre d’Etudes Sociologiques, 82, rue Cardinet, Paris 17 : 
«Reflections on Europe in the 19th Century : the French Case ». 
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5: The Interpenetration of Religious and Secular Institutions. 


Professor W.F. Wertheim : « Religion and Group Solidarity in S.E. Asia ». 
Dr. T. Seppilli, Ethnological Institute, University of Perugia, Palazzo Domini, 
Perugia : « Religion, the Peasantry and Politics: the Italian Case ». 

Prepared Discussant: Professor C. Geertz, Dept. of Social Anthropology, 
University of Chicago, Chicago, Ill. (M. Klibbi, Tunis, has been invited but has 
yet to accept.) (Session III, continued.) 

Professor R. Bellah, Center for Mid-Eastern Studies, Harvard University, Cam- 
bridge 38, Mass. « Religion and Political Development ». 

Mr. N. Karim, c/o T. Bottomore, London School of Economics, Houghton Street, 
London, W.C.2: « Religion and Politics in Pakistan ». 

Mr. E. Gellner, London School of Economics, Houghton Street, Aldwych, Lon- 
don, W.C.2: «Islam and Political Modernisation ». 

Father Gustavo Perez Ramirez, Centro de Investigaciones Sociales, Apartado 
Aereo 11966, Bogota: « The Church and Socio-Economic Development in Latin 
America ». 

Professor O. Mandic, Petrinjska 11, Zagreb: « Pagan Religious Elements, a 
Hinderance to Social Change in Yugoslavia ». 

(M. le Professeur J. Berque, Paris, has been invited to participate in the work 
of the group on Religion and Development but has yet to make a definite 
decision.) 

N.B. The allocation of given papers to specific sessions, and the arrangement of 
the sessions themselves, may be revised slightly; participants will hear from Pro- 
fessor Wertheim on this point later. 


Public Session of the Sub-Committee 
on the Sociology of Religion (7 September, 1962). 


1. (a.m.) 
Theoretical Problems of the Sociology of Religion. 


Chairman : Professor J.M. Yinger, Oberlin College, Oberlin, Ohio. 
Rapporteur: Dr. N. Birnbaum, Nuffield College, Oxford. 


M. le Doyen Le Bras : « Sociologie et Histoire des Religions ». 

Prepared Discussants : Professor R. Bellah, Center for Mid-Eeastern Studies, 
Harvard University, Cambridge 38, Mass. Professor G.P. Franzev, Association 
Soviétique de Sociologie, 14, rue Volchonka, Moscow G-19. 

Father E. Vogt, Christiesgate 16, Bergen : « Ideological Assumptions and Metho- 
dological Bias in the Sociology of Religion ». 

Prepared Discussants : Professor D. Goldschmidt, Vogelsang 4, Berlin-Dahlem. 
Professor W. Kolb, Carleton College, Northfield, Minnesota. Professor S. Ossowski, 
Krasinskiego 16, m. 32, Warsaw. 

Dr. Z. Poniatowski, Institute of Philosophy and Sociology, Polish Academy of 
Sciences, Palace of Culture, Warsaw: « Atheism and Secularisation as Problems 
for the Sociology of Religion ». 

Prepared Discussant : M. le Professeur H. Desroche, Dr. B. Gustafsson, Ror- 
laggarevagen 10, Lund. 

Professor C. Glock, Survey Research Center, University of California, Ber- 
keley 4, California: «Methodological Problems of the Sociology of Religion ». 
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M. J. Maitre, 11, boulevard du Temple, Paris 3: « Approches mathématiques 
et structurales en sociologie des religions ». 

Prepared Discussant : Professor G. Lenski, Dept. of Sociology, University of 
Michigan, Ann Arbor, Michigan. Dr. J. Highet, Dept. of Social and Economic 
Research, University of Glasgow, 12 Bute Gardens, Glasgow W.2. 


2. (p.m.) 
Towards a Comparative Sociology of Religion. 


Chairman: M. le Doyen G. LeBras, Faculté de Droit, 12, Place du Panthéon, 
Paris 5. 


Rapporteur : Dr. N. Birnbaum, Nuffield College, Oxford. 


Professor J. Fichter, S.J. Centro de Investigacion y Accion Social, Centro Bellar- 
mino, Santiago: « The Catholic Priesthood, a Comparative Approach ». 

Prepared Discussants: Abbé F. Houtart, Centre de Recherches Socio-Reli- 
gieuses, 5, rue Guimard, Bruxelles 4. Dr. W. Goddijn O.F.M., Noordsingel 40c, 
Rotterdam. Father P. Tufari, Centro Studi Sociali, Via Petrarca 115, Napoli. 
Professor K. Busia, Institute of Social Studies, Molenstraat 27, The Hague : « Has 
the Distinction between Primitive and Higher Religions any Sociological Signi- 
ficance ? » 

Prepared Discussants: Professor R. Bastide, Faculté des Lettres, Sorbonne, 
17, rue de la Sorbonne, Paris 5. Professor T. Parsons, Emerson Hall 302, Harvard 
University, Cambridge 38, Mass. 

Professor E. Werner, Prellerstrasse 9, Leipzig : « Messianic Movements ». 

Prepared Discussants : Professor A. Koebben, Geografisch en Volkenkundig 
Institut, Waterlooplein 24, Amsterdam. Dr. Maria Isaura Pereira de Queiroz, 
Faculdade de Filosofia, Universidad de Sao Paulo, Soa Paulo. Dr. Peter 
Worsley, Dept. of Social Studies, University, Hull, Yorkshire. 

Dr. B. Wilson, Sadler Hall, Church Lane, Leeds: « The Church-Sect Typology 
in Comparative Perspective ». 

Prepared Discussants : Dr. P. Berger, Hartford Theological Seminary, Hart- 
ford, Conn. Dr. J. Matthes, Evangelische eAkademie, Loccum, Nieder-Sachsen. 
Dr. R. Poblete, Centro de Investigacion y Accion Social, Centro Bellarmino, 
Santiago. 

Professor N. Berkes, Institute of Islamic Studies, McGill University, Montreal 2: 
« Religious and Secular Institutions in Comparative Perspective ». 

Prepared Discussants: M. F. Dreyfus, 63, avenue des Vosges, Strasbourg. 
Professor J.P. Kruijt, 188, Julianalaan, Bilthoven. Pére E. Pin, Pontificia Uni- 
versita Gregoriana, Piazza della Pilotta 4, Roma. Professor Yaganawa, Dept. 
of Religious Studies, University of Tokyo, Tokyo. 
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PIERRE (André) (66) 


Les femmes 
en Union soviétique. 
Leur réle dans la vie nationale 


Edit. Spes, Bibliothéque de la Recher- 
che Nationale, Paris, 1960, 320 p., 
20 x 13,5, 12,75 NF. 


Dans la maniére de l’article de 
journal, voici une bonne introduction, 
si pas la premiére, au probléme fémi- 
nin en U.R.S.S. L’auteur analyse suc- 
cessivement la femme dans la vie 
familiale, la vie politique, la vie éco- 
nomique, la vie intellectuelle et artis- 
tique, et termine par un apercu de la 
situation de la femme dans les répu- 
bliques orientales. 

On notera particuliérement les 
pages consacrées A la réhabilitation de 
amour dans la littérature et le ciné- 
ma, au poids des taches domestiques, 
aux défectuosités des services d’ali- 
mentation, au probléme du logement, 
enfin aux formes de quasi-endogamie 
et de népotisme des cadres supérieurs. 

Malgré quelques longueurs, ce livre 
est toujours intéressant par la préci- 
sion et l’étendue de son information. 


A. Delobelle. 


HUTIN (Serge) (67) 


Les sociétés secrétes 


P.U.F. Collection: Que _ sais-je? 
n 515, Paris, 1960) 128) p. 47.90% 
11,5, prix non indiqué. 


Voici une courte et excellente in- 
troduction aux principales sociétés 
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secrétes de l’antiquité A nos jours, 
dans le bassin méditerranéen. 


L’auteur donne pour chacune un 
bref apercu de Vhistorique et des 
objectifs de ces sociétés, groupées en 
organisations initiatiques et en socié- 
tés politiques. Le sociologue retiendra 
la constance du phénoméne tout au 
long de Vhistoire, et importance de 
ces sous-cultures dans l’évolution de 
la culture dominante. 


A. Delobelle. 


BOSC (Robert, s.j.) (68) 


La société internationale 

et Eglise 

Sociologie et morale des relations in- 
ternationales 

Edit. Spes, Bibliothéque de la Re- 
cherche Sociale, Paris, 1961, 416 p., 
23 x 14, 24 NF. 


L’auteur étudie les relations inter- 
nationales successivement sous l’aspect 
des tensions internationales et sous 
celui de l’organisation internationale. 
Ce plan, A lui seul, indique combien, 
dés labord, l’auteur s’est placé au 
centre du probléme. Et le lecteur, 
heureux de se trouver en aussi intel- 
ligente compagnie, va de surprise en 
émerveillement en constatant com- 
bien, pour une fois, une véritable 
analyse sociologique des relations in- 
ternationales introduit 4 la pensée de 
l’Eglise en la matiére. 

Partant d’une conception fonction- 
nelle de la guerre, telle que le R.P. 
J. Delos, O.P., la présenta aux Semai- 
nes Sociales de Pau en 1953, |’auteur 


remarque sa concordance avec les 
définitions de base de la théologie 
catholique. Il analyse ensuite d’une 
maniére pertinente les formes moder- 
nes de la guerre et les réactions de 
PEglise. L’incapacité des guerres nu- 
cléaires 4 résoudre les tensions inter- 
nationales, appelle par compensation 
Paccélération des formes d’organisa- 
tion internationale. Tout comme dans 
la premiére partie, l’auteur avait 
décrit Vévolution du conflit Est- 
Ouest et du processus de décolonisa- 
tion depuis 1945, il donne dans la 
seconde partie une description de 
Porganisation des Nations Unies ainsi 
que des Organisations Internationales 
Catholiques. 

Cet ouvrage, qui se signale par son 
analyse théologique, par son sens de 
Vinternationalité, par son analyse 
sociologique et par une riche biblio- 
graphie, se termine par un chapitre 
spécialement consacré a la sociologie 
américaine des relations internationa- 
les. Pour cela seul, l’ouvrage mérite- 
rait d’étre lu car ces pages constituent 
une introduction pour le public des 
pays latins. 

Le livre est 4 conseiller 4 toute 
personne s’intéressant aux problémes 
internationaux a cause de la richesse 
théologique et sociologique de ses 
pages. 

A. Delobelle. 


WILLAERT (Léopold, s.j.) (69) 


Apres le concile de Trente. 


La restauration catholique 
1563-1648, 

Vol. 1 (belonging to the series « His- 
toire de |’Eglise depuis les origines 
jusqu’A nos jours» by Aug. Fliche 
and Victor Martin, vol. 18). 


Paris (Bloud et Gay) 1960, 491 p. 


. Bibliography 


A great deal has already been writ- 
ten on the history of the Church 
over the period that has elapsed since 
the Council of Trent, and the addi- 
tion of anything original to the mass 
of existing literature is no easy mat- 
ter. However, Father Willaert has 
succeeded in adding to the well- 
known series of Fliche and Martin a 
smart and interesting volume that is 
fully up to the standard of this ma- 
nual. The author shows how the 
trend of thought within the Church 
has developed since and under the 
influence of the Council of Trent and 
has adapted itself to the changed 
conditions. He furthermore describes 
how this trend of thought has shaped 
the life of hierarchy and_ believer 
alike. He brings into sharper relief 
than many other writers the way in 
which the Christian ideal of love and 
justice has endeavoured to assert it- 
self in these times. It is with a cer- 
tain eagerness that we await the 
appearance of the second volume, for 
the reading of the first creates a 
desire to see the total pattern which 
this eminent historian intends to 
design. 


Rey. A.F. den Brok. 


DESQUEYRAT (A., R.P.) (70) 


L’enseignement « politique » 


de l’Eglise 
Tome I. L’Etat 


Edit. Spes, Bibliothéque de la Recher- 
che sociale, Paris, 1960, 303 p., 20 x 
1335915 INE 


Le livre se répartit en deux ta- 
bleaux: «L’Etat: ce qu'il — est», 
«L’Etat : ce qu’il doit étre ». Le pre- 
mier est présenté comme une analyse 
empirique des formes et des buts de 
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la société politique; le second décrit 
la doctrine de l’Eglise sur Vorigine et 
la fin du pouvoir politique, sur les 
droits et les devoirs de |’Etat, et sur 
les crises dans |’Etat. 

Le sociologue qui ouvre les premié- 
res pages ne peut manquer d’étre 
ahuri par la pauvreté de l’analyse 
des formes de sociabilité, malgré le 
nombre de pages et de références con- 
sacrées A sa science. Sa surprise est 
au comble lorsque finalement, dans 
la pauyreté de la bibliographie socio- 
logique, il tombe sur la citation d’un 
«manuel de sociologie catholique » 
datant de 1927 (p. 136, 2). Il en vient 
a se demander ce que valent alors les 
pages d’analyse juridique et théologi- 
que pourtant beaucoup plus nombreu- 
ses? On remarquera ici une critique 
de certaines conceptions du chanoine 
J. Leclercq, sur Ja base d’une édition 
des « Lecons de Droit Naturel » da- 
tant de 1934... 

L’ouvrage présente cependant 
Pavantage d’étre un premier manuel 
destiné au grand public sur ce sujet 
encore relativement neuf de la doctri- 
ne «politique» de l’Eglise. L’inter- 
prétation est surtout celle d’un juriste 
et d’un théologien. Pour en juger de 
maniére définitive, il faudra attendre 
la parution du volume suivant; mais 
peut-étre peut-on souhaiter 4 l’auteur, 
dans son propos de distinguer le poli- 
tique du religieux, de donner a J’en- 
semble un souffle un peu plus large. 

A. Delobelle. 


S.B.C.E. (71) 


Répertoire général 
de Sciences religieuses. 
Bibliographie publiée avec le concours 


de Ja direction générale des affaires 
culturelles et techniques au Ministére 
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des Affaires Etrangéres, par le Service 
Bibliographique du Centre d’Etudes 
Saint-Louis-de-France, Rome. 


Année 1954, p. 698, Imprimerie Alsa- 
tia, Colmar-Paris, 1960. 


This bibliography of the religious 
sciences will prove generally useful 
to those who are concerned with the 
socio-religious sciences. An excursion 
into the wider field of religious scien- 
ces is often necessary. ‘This edition 
of the repertory is likely to be more 
valuable to the religious sociologist in 
this respect than as a professional 
tool, however much he may to use 
it as such. The first drawback is the 
fact that the bibliography does not 
meet the demand of the specialist for 
relatively up-to-date information; the 
contents are limited to works publi- 
shed over six years ago. Naturally, 
we cannot judge whether this objec- 
tion is insuperable. However, we do 
consider that a second limitation 
might have been avoided, namely the 
unsystemmatic character of the sec- 
tion on «Sociology». In the sub- 
heading « Généralités », as well as in 
the categories « Famille et Célibat »; 
« Travail », « Propriété », « Capi- 
tal », « Problémes économiques », 
« Questions politiques», etc.; « Pro- 
blémes d’Assistances et d’Emigration » 
etc., no distinction is made between 
works of a normative as distinct from 
an empirical standpoint. Further- 
more, there is no classification of 
intellectual level: whether scientific, 
popular, etc. 

Not unnaturally, the titles themsel- 
ves do not give any indication of 
their suitability to the reader. After 
all, the field of sociology is taken 
very broadly extending into the 
domains of politics, economics, and 
other social sciences. From the section 


dealing with periodicals, Social Com- 
pass is missing, although the first 
volume was published in 1953. The 
articles published in the 1954 num- 
bers of Social Compass, which would 
be of considerable value in the 
repertory, are therefore completely 
absent. How far our objections 
hold, mutatis mutandis, for headings 
such as « psychology » and so on we 
will not consider for the moment. 
However, our objections do not alter 
the fact that for the Catholic socio- 
logist a careful study of the repertory 
is still worth the trouble. But he 
will not be guided in a sufficiently 
methodical way in his search. 


C. M. Thoen. 


CARRIER (Hervé, s.j.) (72) 


Le sociologue canadien 


Léon Gérin 1863-1951 


Cahiers de |’Institut social populaire, 
Editions Bellarmin, Montréal, 1960, 
153 pp.j2lsoex 15,5; 

Le nom de Léon Gérin est associé 
aux origines de la sociologie cana- 
dienne. Disciple de Le Play et plus 
précisément du groupe de « la science 
sociale », L. Gérin fut un des tenants 
de la méthode d’observation. 


Dans ce livre, l’auteur retrace 
d’abord la biographie de L. Gérin puis 
passe A une analyse approfondie de 
sa méthode sociologique. Tout au long 
de ses travaux, L. Gérin attacha, en 
effet, une grande importance 4 la 
méthode, cherchant toujours a la per- 
fectionner. Pour L. Gérin, les grou- 
pements humains constituaient l’objet 
essentiel de la science sociale. Pour 
les étudier, il employa trois types de 
méthodes : l’observation directe, l’ob- 
servation monographique et l’obser- 
vation méthodique. Cette partie du 


Bibliography 


travail est abondamment illustrée de 
textes originaux. 

La derniére partie du livre consti- 
tue une excellente synthése de toute 
Pceuvre de L. Gérin. Le livre contient 
également le résumé d’une monogra- 
phie du sociologue canadien, une 
chronologie de ses ceuvres ainsi qu’un 
résumé de l’ouvrage en anglais. 

G. Lamarque. 


WOLFF (Kurt H., Edit.) (73) 
George Simmel, 1858-1918 


A collection of essays, with transla- 
tions and a bibliography. 

The Ohio State University Press Co- 
lumbus, 1959, 396 p., $ 7.50. 


La sociologie moderne porte un in- 
térét évident aux sociologues dits 
« classiques» du début de ce siécle. 
Le sociologue a parfois l’impression de 
se sentir a l’étroit dans la cuirasse de 
la théorie et de la recherche actuelles, 
et de vouloir retourner aux pionniers 
qui ont étudié la sociologie de com- 
mun avec les autres branches, telles 
que la philosophie, Vhistoire et l’éco- 
nomie. Parmi ceux-ci figurent surtout 
les sociologues allemands Ernst Troel- 
tsch, Max Weber et George Simmel. 
Il est singulier de constater que ce 
sont eux qui ont exercé une grande 
influence sur le développement de la 
sociologie américaine. 

Actuellement encore, de nombreux 
sociologues formés en Allemagne en- 
seignent dans les universités aux 
Etats-Unis. Kurt Wolff, l’éditeur de 
Pouvrage qui fait l’objet du présent 
compte rendu, a étudié 4 Francfort et 
4 Munich. Déja en 1950, il édita un 
recueil d’ouvrages de G. Simmel qu’il 
traduisit lui-méme (The sociology of 
G. Simmel, Illinois). Il fut également 
le promoteur du recueil d’études sur 
Simmel comme sociologue, philosophe 
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de la vie et économiste, publié 4 
Voccasion du centenaire de sa nais- 
sance. Simmel est surtout connu 
comme le créateur de la sociologie 
formelle. C’est a cette sociologie et 
aux autres aspects de son ceuvre so- 
ciologique que s’intéressent plusieurs 
auteurs: D. Levine, F. Tenbruck, H. 
Ducan, E. Walter, H. Maus et P. Ho- 
nigsheim. Howard Becker qui, en col- 
laboration avec L. von Wiese, avait 
contribué dans une large mesure a 
introduire la sociologie allemande aux 
Etats-Unis, donne ici un apercu de la 
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Philosophie de V Argent de Simmel. 
Certaines autres études originales de 
Simmel ont également été traduites. 


La bibliographie compléte des li- 
vres et des articles de Simmel, parus 
en allemand ou en frangais, est trés 
instructive. Il en est de méme de la 
bibliographie de livres et d’articles 
sur G. Simmel parus entre 1894 et 
1959. Rien que ces apercus bibliogra- 
phiques rendent ce recueil trés pré- 
cieux. 


W. G. 
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